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Il mercato di Bozoum, Repubblica Centrafricana, marzo 2018 (ph. Jacopo Lentini)

EDITORIALE: Maurizio Ambrosini, Vent anni dopo 1’11 settembre. 1l
nesso tra Sicurezza, terrorismo e immigrazione. Per una nuova
politica; Giuseppe Appella, Achille Perilli esploratore
dell'universo; Giuseppe Bea, Alessia Montuori, Franco Pittau, Michele
Schiavone, G/i italiani in Svizzera: prima precari, poi inseriti; Kais Ben
Salah*,/  rinnegati e la  leggenda  rosa  dell’Inquisizione
romana;, Alessandro Bonardi, Le Stanze del Silenzio e dei Culti: lo stato
dell’arte in lItalia; Augusto Cavadi, La domenica ieri, oggi e (forse)
domani; Antonino Cusumano, I/ “Cuore” di De Amicis continua a
battere; Mariza D’Anna, Dalle donne, non in nome delle donne; Valeria
Dell’Orzo*, La didattica di Pasolini nel globalismo dei margini; Annalisa
Di Nuzzo, Uno studio di antropologia urbana: laboratorio della
complessita postmoderna; Leo Di Simone, I/ Sinodo dei popoli. Per una
Chiesa fuori di sé?; Clelia Farina*,“Al di la” del Mediterraneo, voci e
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suoni _della  “harga” maghrebina; Mariano Fresta, L antropologia
italiana: un percorso storiografico tra monumenti e documenti; Marco
Gardini, Elogio della pausa caffe e tensioni verso il futuro.: note a margine
del convegno SIAC2021; Giovanni Gugg, /[ Vesuvio, tra quiescenza
vulcanica ed eruzione mediatica. Il contributo dell antropologia; Giovanni
Isgro, Gli spettacoli della rivoluzione russa: il teatro urbano di massa da
Kerzencev a Ejzenstejn; Rosario Lentini, La pesca del tonno e la cultura
d’impresa nelle tonnare di Capo Granitola e di Sciacca; Laura Leto, /]
prezioso aiuto di Mr. George Gery Milner-Gibson Cullum; Luigi
Lombardo, La festa dei morti/la festa dei vivi; Emilio Milana, /] culto di
Iside nella “sacra’” Marettimo; Francesca Morando, Le donne nei media
italiani: dalla banalizzazione della violenza alla
manipolazione; Alessandra Morelli, Fabio Sebastiani, 7ra pandemia e
“climate _change”, educare _all’'umano; Lina Novara, Il Crocifisso
coronato del Museo Pepoli di Trapani; Olimpia Niglio, D. Paul
Schafer, Tokyo charter. Reconnecting with your culture. Education,
culture, heritage, and children; Antonio Pane, Consolo
cartografo, Antonio Pioletti, Da Isnello al Piemonte, ['umanesimo
contadino nella microstoria di un partigiano; Alessandro Prato, L 'abuso
delle parole. Un esempio emblematico di manipolazione disonesta; Maria
Sirago, L ‘evoluzione delle costruzioni navali napoletane in epoca
borbonica (1734 -1861); Orietta Sorgi, Ripensare la natura, ripensare
[‘'umano; Sergio Todesco, Lacrime, sangue e altre scritture. Due
epifanie; Emanuele Venezia*, Laboratorio politico Tunisia: tra fughe in
avanti e ingerenze esterne; Cristina Vernizzi, Salvatore Costanza e il
Centro _ Internazionale di  Studi  Risorgimentali  Garibaldini  di
Marsala; Francesco Virga, Un  sorprendente Sciascia arabo tra
letteratura, politica e storia; Nabil Zaher*, La presenza italiana in
Marocco tra 1’800 e la prima meta del 900; Nuccio Zicari, La giustizia
della legalita, e il caso Lucano.
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Armungia (ph. Pietro Clemente)

IL CENTRO IN PERIFERIA

Pietro Clemente, /n viaggio, senza illusioni, sui confini tra coscienza di
luogo e pesantezza del mondo; Paolo Piquereddu, Cirese all’Istituto
Superiore Regionale Etnografico; Settimio Adriani, Vaccari e pastori tra
ali altipiani del Kenyva e dell’Aquilente; Nicolo Atzori, Musei, persone,
presenza.: esperienze in Campidano; Salvatore Colazzo, Comunita locali,
salute dell’ambiente e salute individuale: il caso Salento; Maria Lucia
Piga e Daniela Pisu, La speranza dei paesi: [’organizzazione sociale di
comunita per la rinascita dell’Alta Marmilla; Marina Berardi, Domenico
Copertino, Vita Santoro, L invenzione delle aree interne. Produzioni

discorsive, retoriche e forme di auto ed etero rappresentazione; Alessandro
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Triulzi, Storie migranti a Pieve; Silvia Mascheroni, Un diario di viaggio
nel_mondo inedito delle periferie; Maria Molinari, La scuola di Soria:
incontri __di  studio  _sul _ ripopolamento  di _ territori; Felice
Tiragallo, Giovanna, un cortile, un telaio e una videocamera; Maria
Gabriella Da Re, «...] fiore stesso te lo insegna...». L eredita di Giovanna
Serri (1926-2021), contadina, tessitrice, intellettuale di Armungia.

Roberto Sottile

PER ROBERTO

Francesco Scaglione, Roberto Sottile: modello di uomo e di studioso, una
lezione di metodo e di passione; Salvatore Claudio Sgroi, Un amicizia
umana_e_scientifica, “da remoto” con il “Voi’; Massimo Genchi, Le
Madonie: _memoria e futuro nella vita di Roberto; Domenico
Giannopolo, Roberto, un'intelligenza fuori dal Comune; Lorenzo
Castellana, Nieta Gennuso, Riccardo Rizzitello*, Roberto Sottile:
[’amico, il maestro.
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Saman Abbas

DOPO SAMAN

Davide Accardi*, L’ Occidente immaginato; Aldo Aledda, 4 proposito di
migrazioni e scontri di civilta; Alberto Giovanni Biuso, Differenze. Oltre
il __politicamente _ corretto; Roberto  Cipriani, Per _un _approccio
scientificamente corretto. A proposito della estraneita ostile; Giovanni
Cordova, Istituzioni, _conflitto e pandemia. Una _riflessione; Aldo
Nicosia, Dall’islamofobia alla dittatura neo-liberista; Enzo
Pace, Solidarieta fra estranei; Giuseppe Sorce, Esclusivismo culturale. |
luoghi come via di fuga, [’antropologia come mappa.
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PER LA CITTADINANZA

Linda Armano, Immaginario di _un _ cittadino e _ cittadino
immaginario; Valerio Cappozzo, Uno svincolato vincolo di appartenenza.
La cittadinanza dei _piatti _in _cucina; Antonello Ciccozzi, Migrazioni,
cittadinanza, polarizzazioni; Luigi M. Lombardi Satriani, Oltre la
cittadinanza, nel nome di  una  comune  umanita; Nicola
Martellozzo, Nuove appartenenze, nuove comunita: fare cittadinanza nelle
aree _interne; Franco Pittau, Perché stenta a essere approvata una nuova
legge sulla cittadinanza: un punto di vista.
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Mazara del Vallo, il portocanale (ph. Giuseppe Sorce)

A cosa serve una rivista culturale se non a promuovere riflessioni, dibattiti,
confronti su temi e questioni dell’attualita, ad avanzare proposte e sollecitare
soluzioni, a privilegiare il dialogo tra idee, visioni e posizioni diverse? E a
che serve il dialogo — inteso come metodo e come fine, stile etico
e habitus civico, metafora cognitiva e paradigma antropologico — se non a
mettere insieme voci € sensibilita dissonanti, mondi lontani € opposte
ragioni, a praticare [’esercizio del dubbio, dell’interrogazione, della
ricerca? A questo serve il nostro piccolo progetto editoriale, a mettere in
comune quanto ¢ in apparenza incompatibile, a mettere al centro quanto ¢
periferico, a connettere senza fondere e confondere categorie, generi,
discipline e saperi. A collocare il noi in mezzo agli a/tri in un tempo che
celebra 1l trionfo dell’io. A riappropriarci in fondo della lezione di
Giovanbattista Vico che invitava ad «osservare tra lontanissime cose 1 nodi
che in qualche ragione comune le stringessero insieme». Una lezione di
strutturalismo ante litteram.

I nodi sono 1 luoghi di coagulo della frammentata costellazione dei segni, 1

punti di incrocio e di rammendo nella faticosa tela del conoscere, 1 nessi che
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rendono spesso visibile I’invisibile, intelligibile I’imprevedibile. I nodi sono
quelli su cui questa rivista si ¢ impegnata a promuovere ¢ favorire
sconfinamenti e ragionamenti, contaminazioni ¢ dialoghi tra autori e
studiosi di scienze e posture intellettuali diverse. Un nodo cruciale, critico e
nevralgico — quasi un nodo scorsoio — che fin dal primo numero ha
attraversato e intrecciato pluralita di approcci e di orizzonti ¢ in tutta
evidenza il grumo di questioni riconducibili al fenomeno delle migrazioni,
crocevia di discorsi, prisma di sguardi e di letture trasversali.

Intorno al caso Saman Abbas, la giovane italo-pakistana vittima nella scorsa
primavera di un efferato crimine maturato in famiglia per aver rifiutato un
matrimonio combinato, si € sviluppato, dopo I’intervento fortemente critico
di Antonello Ciccozzi (vd. n. 51), un intenso dibattito che vede in questo
numero 1 contributi di tre giovani antropologi (Accardi, Cordova, Sorce), di
due eminenti sociologi delle religioni (Cipriani, Pace), di un filosofo
(Biuso), di un arabista (Nicosia) e di uno storico delle dinamiche
migratorie (Aledda). Un’ampia antologia di punti di vista diversi che
offrono 1l quadro delle possibili opzioni interpretative, aiutandoci a capire
le ambiguita di denominazioni e concetti utilizzati, la complessita delle
implicazioni culturali connesse, la necessita di superare le semplificazioni e
gli schematismi delle corrive logiche manichee e dicotomiche che tendono
a assolutizzare e reificare ragioni, posizioni, pregiudizi, presunzioni, fino ad
alimentare polarizzazioni e fallaci valutazioni che da una parte
colpevolizzano fout  court’islam e  dall’altra lo  scagionano
pregiudizialmente. Tanto piu che 1’oggetto di cui si discute investe piani di
realta umane e antropologiche cosi mobili e densi di relazioni e reciproche
compenetrazioni che non ¢ possibile assumere alcun atteggiamento
assertivo o aprioristico senza precipitare nelle trappole delle sperimentate e
funeste teorie dei presunti scontri di civilta: «retorica aiutando e spirito
critico mancando», direbbe Leonardo Sciascia.

Gli autori — chi in piena empatia con Ciccozzi, chi in aperto o parziale
dissenso — ragionano sul ruolo delle istituzioni pubbliche e delle norme
giuridiche, sulla forza di influenza della shari’a nei modelli mentali e
comportamentali dei migranti musulmani, sui fallimenti e sulle
insufficienze del rozzo multiculturalismo, sulle molteplici variabili che
intervengono nei percorsi e nei destini delle seconde generazioni. Criticano
le inadeguatezze delle politiche di gestione dell’immigrazione ma anche le
doppiezze o le reticenze del politically correct. Sottolineano I’importanza di
ampliare lo sguardo sui Paesi di provenienza, sui contesti da cui muovono
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le diaspore, su storie, sistemi locali e regimi di vita delle comunita arabe.
Discutono infine se € prevalente il processo di islamizzazione dell’Europa o
piuttosto quello di europizzazione dell’islam. Tra xenofobia e xenofilia le
giovani figlie di migranti come Saman sembrerebbero essere vittime di
quanti finiscono con 1’oscurare o negare ogni principio di realta a favore di
preclusioni etnocentriche o astrazioni ideologiche.

A guardar bene, il dibattito promosso sul “Dopo Saman” ¢ oggettivamente
connesso con quello gia avviato da piu settimane sulla cittadinanza e sulla
legge di riforma e rilanciato anche in questo numero. Non comprendiamo
probabilmente le storie di questi “nuovi italiani” con tutte le criticita dei casi
specifici se continuiamo ad ignorare quanto di noi e dei nostri modi di vivere
¢ di pensare ¢ gia parte sostanziale della loro vita, e quanto della loro
presenza, dei loro diritti e delle loro speranze ¢ diventato indissolubile
patrimonio delle nostre responsabilita. Nella convinzione da tutti ribadita
che la cittadinanza non ¢ soltanto un dato giuridico o politico ma ¢ una
questione eminentemente culturale, Franco Pittau chiarisce che non puo
essere considerata come «l’ultimo fortino da difendere per salvaguardare il
carattere distintivo del nostro Paese (...) o per tutelare la sua purezza etnica»
n¢, d’altra parte, puo essere richiesta solo per 1 benefici concreti che ne
derivano: si rischierebbe di favorire «la nascita di ‘cittadini estranei’». C’¢
in gioco il sentimento dell’appartenenza ai luoghi abitati, ’'impegno al loro
riconoscimento, all’affezione e alla loro cura, la dimensione contrattuale che
presuppone uno scambio tra lealta e possibilita, tra diritti € doveri, nulla di
piu e nulla di meno di quanto si chiede in fondo a tutti 1 cittadini che non
sono tali perché semplicemente nativi 0 men che meno consanguinei. Non
c’¢ cittadinanza senza quella “coscienza del luogo” di cui scrive da tempo
nelle pagine di questa rivista Pietro Clemente. E nel rimarcare i nessi tra
identita e spazio, ha ragione Antonello Ciccozzi che, incline
all’approvazione dello ius culturae, osserva che «l’accoglienza senza
cittadinanza tende a degradare le persone migranti a non-persone come
effetto dell’esclusione dall’ordine giuridico-politico nazionale, la
cittadinanza senza volonta di appartenenza tende a degradare in non-luoghi
quelli che per 1 residenti sono i luoghi d’origine o di vitay.

Intorno al profilo culturale della cittadinanza, «che non ¢ affatto
sovrastrutturale rispetto ad altri ambiti», «una dimensione nella quale
convergono identita, istituti e pratiche sociali», ragiona con ampio ricorso
agli studi antropologici Linda Armano che sulla scia di Nussbaum affida al
ruolo vitale delle arti e della letteratura la possibilita di immaginare nuovi
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cittadini che «costruiscono loro stessi € contemporaneamente il mondo in
cui vivono». Forme nuove di cittadinanza sono infatti immaginabili e in
progettazione. Ne scrive Nicola Martellozzo. a proposito dei “cantieri
sociali” aperti nei piccoli paesi delle aree interne italiane in cui si
sperimentano inediti e creativi laboratori di una integrazione basata sulla
gestione responsabile dei beni comuni e su un forte radicamento nel
territorio ovvero su una cultura dell’abitare, «presupposto di esperienze
comunitarie che eccedono la cittadinanza come condizione giuridica». Al
concetto di persona e della sua dignita, nel quadro dei valori elaborati
attraverso una plasmazione plurisecolare, da cui in anni non lontani
discendeva I’orgoglio di essere o di voler essere “cittadini del mondo”, si
richiama infine Luigi Lombardi Satriani che auspica il trascendimento della
cittadinanza in nome di «una comune umanita nella quale si esalta la
supremazia dell’'umano che erompe, nonostante tutto, per la vitay.
Tutt’altro percorso suggerisce Valerio Cappozzo che partecipa al dibattito
sulla questione dello ius soli e dell’appartenenza ad un luogo ricostruendo
le vicende della pasta e dell’olio extravergine d’oliva. Prodotti sublimi,
marchi mondiali della italianita, eppure frutti nati, germogliati e trapiantati
ad opera di migrazioni e di contaminazioni. La verita ¢ che non c’¢ nulla di
piu convincente del ricorso all’alimentazione per capire se, quanto € come
siamo italiani. «Gli innesti hanno definito nella storia le identita patrie come
le conosciamo oggi, e ogni forma di patriottismo campanilistico € in realta
un controsenso storico». Da qui ’idea ormai obsoleta di una cittadinanza
vincolata alla nazionalita in un mondo globalizzato, laddove — come ha
esemplarmente affermato il premio Nobel egiziano Nagib Mahfuz — «la tua
casa non ¢ dove sei nato. Casa ¢ dove cessano tutti 1 tuoi tentativi di fugay.
«Mentre discutiamo di ius soli e ius sanguinis, ¢ stato introdotto nell’UE
lo ius pecuniae: la facolta di acquistare la cittadinanza grazie al denaro.
Cosi scrive nel suo intervento in questo numero Maurizio Ambrosini che fa
notare come 1 governi europei autorizzino insieme all’insediamento degli
investitori stranieri la loro rapida e simultanea promozione a cittadini. Nella
sua lucida analisi sulle pervasive e ossessive correlazioni tra immigrazione
e sicurezza a vent’anni dall’11 settembre, il sociologo fa chiarezza su una
possibile e pragmatica politica nel governo del fenomeno di portata
transnazionale, una gestione «meno irta di preconcetti se viene articolata in
questioni puntuali, circoscritte, € come tali piu agevoli da maneggiare.

A questa nuova visione politica non pudo non contribuire la memoria
collettiva delle nostre esperienze di emigranti, una lezione etica e civica che
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invita ad una riscrittura della stessa storiografia nazionale e ad una rilettura
delle narrazioni contemporanee sul fenomeno. Dialoghi Mediterranei ¢ da
sempre attenta ad ospitare studi, ricerche e testimonianze su queste pagine
di storia largamente rimosse. Ampiamente documentate sono in questo
numero le lunghe e tormentate tappe dell’immigrazione degli italiani in
Svizzera in un saggio a firma di piu autori (Bea, Montuori, Pittau,
Schiavone). Nella Confederazione elvetica — si sa — «volevano braccia e
sono arrivati uomini», € questa famosa frase pronunciata dallo scrittore Max
Frisch in occasione di una conferenza tenuta nel 1966 davanti ai capi della
polizia degli stranieri ha il valore oggi di uno straordinario monito perché
non sia mai dimenticata la dimensione umana dei processi migratori. Tra le
numerose diaspore degli italiani va ricordata anche quella, poco nota e a
lungo sottovalutata, della comunita trapiantata in Marocco, di cui Nabil
Zaher ripercorre le vicende tra ‘800 e ‘900: una presenza certificata nei
cimiteri di Casablanca e di altre citta dove riposano migliaia di connazionali.
Una riflessione sui rovinosi effetti combinati della pandemia e del climate
change ¢ un dolente appello a riappropriarci della nostra umanita perduta
sono contenuti nel testo di Alessandra Morelli e Fabio Sebastiani, una
studiosa impegnata sul campo in operazioni umanitarie per la protezione e
I’assistenza dei rifugiati, ¢ un poeta giornalista. A fronte della crisi
irreversibile dell’ Antropocene che prepara 1’eclissi dell’'umano gli autori
scrivono che «non c¢’¢ piu alcuna funzionalita dei confini, anzi. La
nazionalita diventa disfunzionale e nociva. (...)II mondo si ¢
improvvisamente curvato. (...) Mettere in comune la propria fragilita puo
essere un inizio, utile a superar la paura. Pensare che la risposta alla fragilita
possa arrivare dalla sola scienza ¢ 1’inizio della fine della storia per come
I’abbiamo conosciuta fino ad oggi». Educare all’'umano ovvero rieducare
all’arte della sostenibilita e della convivenza non ¢ obiettivo diverso o
lontano da quello che si propone la Carta sull’educazione al patrimonio
culturale locale, redatta a Tokio nel luglio scorso e presentata a Bruxelles a
settembre e qui pubblicata a cura di Olimpia Niglio e D. Paul Schafer: un
importante documento transnazionale preparato in collaborazione con
I’Unesco e un grande progetto pedagogico volto ad attivare politiche e
pratiche per un mondo piu sostenibile e piu giusto. A questa ambiziosa
impresa contribuiscono quanti lavorano, spesso senza fare rumore, per
I’accoglienza dei profughi e per il dialogo degli uomini e delle culture. Della
Scuola di Lingua italiana per Stranieri-ItaStra dell’Universita di Palermo ¢
il laboratorio di cui Clelia Farina racconta e riassume le esperienze

12



didattiche, che hanno coinvolto giovani e adulti, studenti e lavoratori
migranti. Con 1’ausilio della musica e delle canzoni dell’harga maghrebina
nella narrazione dialogica si € inteso promuovere un apprendimento che ha
privilegiato un approccio didattico orientato a fare «emergere le storie di
vita individuali dei singoli partecipanti, mirate alla coproduzione di percorsi
¢ significati condivisi».

Di un’altra scuola si da conto in questo numero, la Scuola di Soria, un
comune spagnolo dove si riuniscono studiosi e dottorandi di diverse
discipline che si occupano dello stesso tema: il ripopolamento delle aree
rurali europee. Il testo di Maria Molinari sta nel “Il centro in periferia” di
Pietro Clemente, dove trova spazio anche il ricordo di un’altra scuola, di
un’altra lezione di arte e di vita, quella praticata e insegnata da Giovanna
Serri, contadina e tessitrice di Armungia, scomparsa qualche settimana fa.
La sua morte — scrive Clemente — ¢ come la fine di una grande biblioteca.
Zia Giovanna era «conoscenza del paese, delle memorie di famiglia,
coscienza del luogo e della sua storia». Nel suo insegnamento delle tecniche
del tessere era la trasmissione di un prezioso “saper fare”, di una filosofia
popolare, di un immenso patrimonio immateriale. Con altri fili e non minore
sapienza I’antropologo continua a tessere su queste pagine il dibattito sui
modi, le strategie, le molteplici esperienze del riabitare 1’Italia delle aree
interne, del rivitalizzare quei mondi remoti e appartati che costituiscono la
tenace orditura della trama urbana del nostro Paese. Alla ricerca di quei
«grumi di futuro che sembrano apparire localmente in molte parti
d’Italia», progetti inventati e maturati dal basso, «segni di qualcosa di piu
che non la sola resistenzay.

“Del problematico restare: appunti su un’idea di paese” ¢ il titolo di un
contributo di Salvina Chetta (fotografa) e Nicola Grato (poeta) che si
chiedono se «forse abitare in un piccolo paese oggi ha molto a che fare con
la possibilita di cercare un nuovo orientamento nel mondo contemporaneo».
Il loro intervento si puo leggere nella sezione “Immagini”, che ospita 1 lavori
di giovani e meno giovani fotografi che trasferiscono e connettono nella
scrittura 1 fotogrammi delle loro ricognizioni. Apre la rassegna una nota
introduttiva di Silvia Mazzucchelli, storica e critica delle arti figurative, che
da questo numero comincia la sua collaborazione con la rivista curando il
coordinamento dello spazio destinato a documentare e valorizzare le
ricerche e le sperimentazioni non effimere dei linguaggi visuali della
postmodernita.
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Nel paradigma della dialogicita (di cui, tra 1’altro, scrive Roberto Cipriani
nel suo contributo) il lettore avra modo di scoprire 1 nessi € le sotterranee
concatenazioni tra 1 differenti temi che si discutono in queste pagine: dalle
tonnare siciliane al teatro della rivoluzione russa, dalla dismissione delle
aree industriali di Castellamare di Stabia al Vesuvio vissuto e raccontato,
dal Sinodo dei popoli alle Stanze del Silenzio e dei Culti, dalla festa dei
morti al Crocifisso coronato del Museo di Trapani, dalle donne nelle
rappresentazioni mediatiche alle donne che prendono la parola, dai rinnegati
dell’Inquisizione alle disavventure giudiziarie di Mimmo Lucano. Un fi/
rouge che lega anche, in un comune orizzonte di senso, Leonardo
Sciascia ‘arabo’ e Vincenzo Consolo ‘cartografo’, Pier Paolo Pasolini e
Achille Perilli, I’artista scomparso pochi giorni fa.

In questo numero ricordiamo ancora una volta la figura di Salvatore
Costanza nella testimonianza della storica Cristina Vernizzi e diamo infine
I'ultimo affettuoso saluto all’amico Roberto Sottile, che ci ha lasciati
improvvisamente nello scorso agosto. Ne scrive Francesco Scaglione a
nome dei colleghi del gruppo di ricerca dell 'Atlante Linguistico della Sicilia,
«la sua seconda famiglia». Ne traccia il profilo di intellettuale, di studioso,
di ricercatore, «il suo incontenibile entusiasmo verso ogni aspetto che
riguardasse la lingua (sia essa in forma parlata, scritta, esposta, e perfino
cantata)». Roberto da raffinato conoscitore di tutte le risorse linguistiche
sapeva parlare ai giovani, ne studiava le forme della comunicazione,
curando di coniugare sempre ricerca scientifica e didattica pratica come
momenti inscindibili e fondamentali esperienze non solo della sua attivita
accademica ma anche della sua stessa vita. Amava le Madonie decidendo di
restare a vivere e ad abitare a Caltavuturo, contribuendo a recuperare antichi
ovili in pietra e percorsi della pastorizia tradizionale, animando e
organizzando la resistenza al drammatico spopolamento con iniziative
culturali, con incontri pubblici come quello ideato e realizzato a gennaio del
2020 su “La resilienza delle aree interne, dalle criticita ai progetti per il
ritorno” alla presenza dell’ex ministro Fabrizio Barca. Questi ed altri episodi
sono ricordati da Massimo Genchi che ha condiviso con lui luoghi, infanzia,
studi e un rapporto di lunga amicizia.

Che riuscisse a legare mondi diversi, a trovare spazio € tempo per tutti, a
esplorare le ricchezze della lingua negli ambiti piu popolari ma anche piu
eccentrici ed eterogenei, ¢ dimostrato da quanto testimoniano gli autori dei
vari interventi. Salvatore Claudio Sgroi, collega linguista di Catania di una
generazione piu anziana, racconta la sua corrispondenza per email con
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Roberto «all’insegna del “voi” reciprocoy. Il sindaco Giannopolo che lo ha
avuto come assessore nella sua giunta ne riconosce «l’intelligenza fuori dal
Comune», ’impegno civico, la straordinaria versatilita. «Noi — scrive — ci
siamo abbeverati lungamente alla sua fonte di genialita e di sensibilita, nel
portare avanti gli obiettivi sociali, culturali e politici che ci siamo prefissi
nel tempo». Gli amici Lorenzo Castellana e Nieta Gennuso ne raccontano le
avventure e le passioni giovanili, le escursioni naturalistiche,
le perfomance musicali. L’allievo Riccardo Rizzitello ne rimpiange infine 1
consigli, I’'umana disponibilita oltre 1’accademia che si spingeva fino alla
partecipazione a cantare con lui nella sua band “Cantu e cuntu” di Rosa
Balestrieri.

Personalmente ho conosciuto Roberto all’universita di Palermo, in quel
luogo magico che era il corpo basso della Facolta di lettere dove era la sede
del servizio museografico e¢ lo studio del prof. Antonino Buttitta: li si
consultavano 1 libri della biblioteca, si facevano esami avvolti nel fumo delle
sigarette di Pino Aiello, vero sovrano di quel piccolo regno in penombra,
crocevia di docenti e studenti. Ci univa I’interesse per la cultura materiale,
per ’etnografia del lavoro contadino, per «le parole del tempo perduto».
Roberto amava 1 disegni degli strumenti e degli oggetti del mondo popolare
che Pino conosceva a memoria ed eseguiva per noi con ineguagliabile
maestria. Quando, piu avanti negli anni, 1’ho invitato a far parte del
Comitato scientifico di questa rivista ha accolto la proposta con affettuoso
entusiasmo, scrivendo e contribuendo ad allargare la rete dei collaboratori.
Ha voluto che scrivessi la prefazione all’Atlante dei beni culturali di
Caltavuturo da lui curato quale presidente pro tempore della Pro Loco e
ricordo di averlo poi, su suo invito, discusso nella sala comunale a
Caltavuturo in un freddo e nebbioso pomeriggio di dicembre del 2009.
Quando abbiamo presentato a Mazara 1 suoi libri ha trasformato quelle
conversazioni in piacevolissime perfomance. Ha sempre amabilmente unito
I’ironico sguardo dell’uvomo con 1’acume non comune dello studioso, la
simpatia delle relazioni con [D’intelligenza delle intuizioni. Da lui ho
imparato non solo 1 segreti e le suggestioni della lingua ma anche le virtu
dell’amicizia vissuta come un privilegio.
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Vent’anni dopo I’11 settembre. Il nesso tra sicurezza, terrorismo e
immigrazione. Per una nuova politica

Lampedusa (ph. Salvatore Cavallo)

di Maurizio Ambrosini

Il ventennale degli attacchi dell’11 settembre, insieme all’apertura del processo ai responsabili degli
attentati di Parigi nel novembre del 2015 hanno riacceso il dibattito su uno dei nodi piu controversi
della politica contemporanea: il nesso tra immigrazione, terrorismo € sicurezza interna.

Prima e dopo I’11 settembre

Uno degli effetti piu visibili del post-11 settembre ha riguardato 1’inasprimento di una tendenza gia
in corso verso I’irrigidimento dei confini, la richiesta di controlli piu severi e mirati e la diffidenza
istituzionalizzata verso gli immigrati. Non per caso il libro forse piu citato a questo proposito € Lo
scontro delle civilta, di Samuel Huntington (2000): un libro sul conflitto insanabile tra mondi culturali
e religiosi diversi. Non tutti sanno che Huntington ha rilanciato in seguito pure 1’anti-cattolicesimo
della tradizione WASP statunitense, in chiave anti-ispanica.

Eventi come la Brexit e la vittoria elettorale di Trump affondano le radici nell’ondata securitaria
seguita ai sanguinosi attentati. In realta, tuttavia, gli attacchi hanno impresso semmai
un’accelerazione a una tendenza gia apparsa verso la fine del secolo scorso. Mentre fino agli anni >70
nell’Europa centro-settentrionale la gestione dell’immigrazione ricadeva sotto le competenze dei
ministeri del lavoro e dell’industria, si stava gia verificando una transizione delle competenze verso
1 ministeri degli interni, ossia un passaggio da una visione dell’immigrazione collegata al mercato del
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lavoro a una questione di sicurezza. Anche a livello di istituzioni comunitarie, dagli anni *90 il dossier
immigrazione ¢ gestito da quella che oggi si chiama DG HOME.

Di certo gli attentati del 2001 e quelli perpetrati negli anni successivi sul suolo europeo hanno influito
profondamente nel configurare I’immigrazione come un problema di sicurezza nazionale, collocando
in primo piano la questione dell’immigrazione non autorizzata (Andersson 2016). Per citare un solo
esempio, il ministro degli esteri spagnolo Josep Piqué dichiard all’epoca che «la lotta contro
I’immigrazione illegale ¢ anche il rafforzamento della lotta contro il terrorismo» (cit. in Adamson
2006: 195).

La percezione di un Occidente sotto attacco ha inciso anche a livello culturale. Come mostrano
vicende emblematiche come 1 maltrattamenti dei richiedenti asilo sul confine greco o su quello croato,
o la loro espulsione verso la Bosnia, la sospensione di fatto della libera circolazione delle persone sul
confine italo-francese, la liberta d’azione lasciata all’agenzia Frontex, 1 mezzi impiegati per
contrastare ’immigrazione indesiderata possono entrare in contrasto con 1 diritti umani
fondamentali. Non sembra pero che oggi questo problema disturbi molto i governi interessati e la
maggioranza dell’opinione pubblica. Se una maggiore efficienza nella repressione dell’immigrazione
“povera” comporta un sacrificio sul piano dei valori liberali, 1 governi e gli elettori non paiono nutrire
troppe remore ad accettare lo scambio. Sono anzi sottoposti alla pressione di forze politiche ancora
meno disposte ad accettare vincoli umanitari rispetto al controllo dei confini.

Nello stesso tempo pero la globalizzazione esercita pressioni contrastanti. Attivita come il turismo, il
commercio internazionale, gli scambi culturali militano attivamente contro la chiusura delle frontiere.
Anche in Italia e nell’UE, 1’abolizione dell’obbligo di visto per gli ingressi turistici a favore dei
cittadini di molti Paesi del mondo, dal Brasile all’Albania, dall’Ucraina alla Moldova, rivela le
incongruenze della riaffermazione dei confini in un mondo globalizzato. Per alcuni il nesso tra
attraversamento dei confini e problemi di sicurezza non vale, mentre per altri ¢ affermato con dovizia
di strumenti normativi, risorse tecnologiche e investimenti economici.

Gli attentati dell’11 settembre non hanno introdotto ex novo, ma certamente favorito lo sviluppo di
una selezione politica dei candidati all’immigrazione secondo tre criteri, che potremmo definire le tre
P: 1 passaporti, i portafogli, le professioni. Rispetto ai passaporti, si ¢ proceduto anzitutto con
I’allargamento dell’UE verso Est: una politica migratoria non dichiarata, che ha concesso a milioni
di persone la liberta di circolare e di cercare lavoro nei Paesi piu prosperi e bisognosi di manodopera,
Italia compresa. Con la politica dei visti inoltre si tollera 1’ingresso (nominalmente turistico) dei
cittadini di un numero crescente di Paesi europei non comunitari: sotto un governo di centro-destra,
Maroni ministro degli interni, 1’Italia nel 2010 ha eliminato 1’obbligo del visto per tutti i Paesi
dell’area balcanica, dall’Albania alla Serbia. Il governo Gentiloni nel 2017 I’ha eliminato per
I’Ucraina e la Moldova. Grazie a queste facilitazioni, la maggioranza degli immigrati residenti nei
Paesi dell’UE sono europei. La loro scarsa visibilita, specialmente quando sono donne occupate
presso le famiglie, aiuta a oscurarne 1’eventuale irregolarita.

A proposito dei portafogli, i governi dell’UE autorizzano con favore crescente 1’insediamento degli
stranieri che si presentano come investitori, e in certi Paesi (Cipro, Malta) si accorda loro direttamente
la cittadinanza. Mentre discutiamo di ius soli € ius sanguinis, & stato introdotto nell’UE lo ius
pecuniae: la facolta di acquistare la cittadinanza grazie al denaro.

Infine le professioni: con uno specifico permesso, la Carta Blu, ’'UE ammette 1’ingresso di
professionisti di diversi settori. Ma non arrivano soltanto scienziati e informatici: con altri tipi di
permessi la circolazione di migranti qualificati nell’UE, come in tutto il Nord del mondo, riguarda
soprattutto il personale sanitario, infermieri in testa.

Le conseguenze culturali dell’ortodossia securitaria

La selezione, esplicita e implicita, dei candidati all’immigrazione su basi geopolitiche ed economiche
¢ quindi un’altra tendenza accelerata dagli attacchi dell’11 settembre. Cio significa pero che sotto
questo aspetto il terrorismo ha raggiunto un obiettivo essenziale: dividere nettamente “noi” e “loro”,
impedire mescolanze e transizioni, cristallizzare le appartenenze religiose e culturali. Il cosiddetto
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scontro di civilta, che trova nella gestione degli ingressi la sua espressione piu pervasiva, ha coinvolto
milioni di persone del tutto prive di rapporti con gli attacchi omicidi e di legami con i responsabili.
Bloccati nelle loro aspirazioni di mobilita e miglioramento, come pure nelle loro necessita di fuga da
guerre e repressioni, difficilmente coltiveranno sentimenti piu amichevoli verso 1’Occidente.

La selettivita derivante dal binomio immigrazione-sicurezza deborda inoltre dall’orizzonte
geopolitico a cui si appella. Come mostra in modo emblematico il confine meridionale degli Stati
Uniti, pacifici lavoratori di origine ispanica hanno pagato con accresciute restrizioni e massicce
espulsioni il conto degli attentati commessi da professionisti benestanti provenienti dall’Arabia
Saudita. Il terrorismo ha fornito una potente giustificazione per I’innalzamento di barriere piu irte e
impenetrabili tra 1 Paesi sviluppati e la componente povera dell’umanita.

Per non disconoscere apertamente i principi umanitari, i governi in genere non negano il diritto di
asilo, ma hanno elaborato diverse misure per renderlo inattingibile. La piu efficace consiste nella
delega ai Paesi di transito (Turchia, Libia, Niger, Marocco, Tunisia....) del compito di trattenere le
persone che vorrebbero raggiungere il territorio dell’UE, anche in veste di rifugiati. Le chiusure
generano peraltro la caotica ricerca di canali alternativi di mobilita, alimentando un mercato in cui
prosperano operatori legali e illegali. Qui le politiche securitarie hanno insistito con indubbio
successo sulla criminalizzazione dei passatori, nascondendo 1’obiettivo sotteso di negare accoglienza
ai profughi privi di mezzi legali di viaggio. La logica della sicurezza entra in tensione con quella
difesa dei diritti umani che I’UE e il mondo occidentale hanno eretto a simbolo della propria civilta.
Sul versante interno le politiche securitarie stanno aprendo un altro fronte foriero di pericoli per la
salute delle democrazie: quello della limitazione delle iniziative di solidarieta promosse dagli attori
della societa civile e della disseminazione della diffidenza nei confronti di determinate componenti
delle popolazioni immigrate ormai insediate.

Qualche spunto per il rinnovamento delle politiche migratorie

Dato questo quadro poco incline all’ottimismo, € importante provare a lanciare qualche idea per un
quadro piu equilibrato di politiche migratorie. Il primo passo necessario consiste nel distinguere
diversi tipi e forme d’immigrazione. Parlare d’immigrazione in generale produce confusione,
alimentando la paura e spingendo istintivamente alla chiusura. Se non si precisa di quali immigrati si
parla, molti cittadini sono portati ad associare il concetto alle componenti di volta in volta identificate
come piu problematiche, sbandate e pericolose: vent’anni fa gli albanesi, circa dieci anni fa i rumeni,
negli ultimi anni rifugiati africani.

Un governo piu adeguato dell’immigrazione esige invece di ragionare su categorie specifiche. Gia
oggi le norme italiane prevedono una ventina di tipi diversi di permesso di soggiorno, per turisti,
studenti, familiari ricongiunti, giornalisti, ministri di culto, sportivi, artisti, manager, e altri ancora.
Oltre 400 milioni di cittadini dell’UE non ne hanno neppure bisogno, quando decidono di entrare,
stabilirsi, cercare lavoro, accedere ai servizi pubblici nel nostro Paese. Tra le molte distorsioni del
dibattito, anche voci moderate e benintenzionate paventano le migrazioni “disordinate”, alludendo
agli ingressi spontanei per asilo. Non si rendono conto che le uniche migrazioni deregolate sono
quelle interne allo spazio politico dell’UE: un fatto che invece, a loro modo, gli elettori britannici
hanno compreso benissimo, quando hanno scelto la Brexit sostanzialmente per questo motivo. La
distinzione delle causali per I’ingresso e il soggiorno dovrebbe percio essere assunta come una regola
di base di ogni discussione argomentata sulle politiche migratorie.

In termini propositivi, se si segmentasse la massa amorfa e temuta dell’immigrazione e si
focalizzasse I’attenzione su gruppi ben individuati, le ansie tenderebbero a sgonfiarsi e 1 problemi
quanto meno a circoscriversi. Per governare occorre dunque discernere: dovremmo parlare di cittadini
europei mobili, di operatori sanitari, di assistenti familiari dette volgarmente badanti, di investitori,
di gente che lavora in occupazioni lasciate scoperte dagli italiani, di congiunti di immigrati che qui
vivono soli, di persone che fuggono da guerre e persecuzioni. Diverse fra queste categorie non trovano
rigide barriere (i cittadini del Nord del mondo), alcune sono corteggiate e benvolute (gli investitori,
gli infermieri, gli stessi studenti), altre almeno tollerate (mogli e figli degli immigrati ormai insediati).
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Alla fine dell’esercizio, ci si accorgera che dell’immigrazione incontenibile e temuta restera piuttosto
poco. La gestione politica dell’immigrazione diventa piu pragmatica € meno irta di preconcetti se
viene articolata in questioni puntuali, circoscritte, e come tali pit agevoli da maneggiare.

In secondo luogo, un fenomeno non debordante ma certamente di portata transnazionale come
quello delle migrazioni, va governato in una logica di cooperazione internazionale. La stessa tutela
degli interessi nazionali non puo essere perseguita in modo stabile, efficace e proiettato nel tempo
coltivando un velleitario isolamento. I due Global Compact sull’immigrazione e sull’asilo, nonostante
la fatica di contemperare logiche e interessi molto diversi e persino contrapposti, hanno rappresentato
un passo nella giusta direzione. Malgrado il loro carattere non vincolante, hanno configurato una
piattaforma condivisa per istituire una governance transnazionale delle migrazioni. Sono lo specchio
delle visioni politiche delle migrazioni e dell’asilo, della volonta di affrontare questi complessi temi
mediante forme di dialogo e di concertazione intergovernativa, di cercare equilibri ragionevoli tra
difesa dei confini, valori umanitari, interessi interni che promuovono I’apertura.

Tutti 1 principali Paesi europei 11 hanno firmati, compreso il Regno Unito. A rimanere fuori sono stati
vari Paesi dell’Europa Orientale, I’ Austria neo-sovranista, 1’Australia e gli Stati Uniti di Trump.
L’Italia, che su impulso di Salvini si era tirata indietro al momento della firma, dovrebbe tornare sui
suoi passi e aderire sollecitamente ai due accordi. Chi, come il nostro Paese, ¢ piu connesso al mondo
globale per ragioni economiche (il turismo, per esempio), geografiche e culturali dovrebbe avere piu
interesse a lavorare di concerto con altri Paesi. Il nostro governo dovrebbe essere propulsore di nuovi
accordi europei e internazionali, non mantenere un’ambiguita tra appelli alla solidarieta europea e
isolazionismo di corto respiro.

Una riapertura calibrata all’immigrazione per lavoro

A questo riguardo, un terzo tema, da anni rimosso ma ineludibile, consiste nella riapertura calibrata
all’immigrazione per lavoro. Attualmente le quote annuali, in mancanza di un disegno di
programmazione pluriennale, limitano 1 nuovi ingressi a meno di 31 mila unita all’anno, di cui pero
18 mila per lavoro stagionale, mentre altri permessi si riferiscono a investitori, liberi professionisti,
artisti di chiara fama, proponenti di “start-up innovative” (2.400); oppure alla conversione in
permessi di soggiorno per lavoro dipendente di ex-lavoratori stagionali (4.750), di ex-studenti o
tirocinanti (3.500), di cittadini extracomunitari provenienti da altri Paesi dell’UE (800).
Sostanzialmente nulla dunque per nuovi lavoratori a tempo indeterminato, neppure nel settore
nevralgico dei servizi alle famiglie.

I1 CNEL ha avanzato una proposta di ampliamento del sistema delle quote, filtrando i candidati in
base a parametri come la conoscenza dell’italiano, il possesso di competenze professionali richieste
dal nostro Paese, la presenza di familiari sul territorio. Si dovrebbe immaginare un sistema a punti,
sul modello canadese, attribuendo dei crediti a ciascuno degli aspetti sopra richiamati. Importanti
Paesi sviluppati come Giappone e Germania stanno sviluppando nuove politiche in questo senso,
COVID permettendo, superando (con prudenza e pragmatismo) la stagione della chiusura delle
frontiere verso la cosiddetta “immigrazione economica”. Stanno programmando I’ammissione non
solo di lavoratori altamente qualificati, ma anche di operatori con qualifiche intermedie, in relazione
ai fabbisogni dei rispettivi mercati del lavoro.

Un’altra idea per governare meglio gli ingressi per lavoro riguarda il rilancio della formula della
sponsorizzazione, gia prevista dalla legge Turco-Napolitano e subito abrogata dalla successiva Bossi-
Fini: permessi per ricerca lavoro della durata di un anno, vincolati alla presentazione di adeguate
garanzie economiche per il soggiorno e I’eventuale rientro in patria. Si potrebbe qui prevedere, oltre
allo sponsor personale (in genere un parente), un’istituzione di accompagnamento, ossia il
coinvolgimento, accanto ai parenti ospitanti, di attori locali, pubblici o della societa civile, per offrire
corsi di italiano e sostegno nei percorsi d’integrazione.

Un altro aspetto su cui occorre innovare riguarda una piu realistica configurazione del rapporto tra
richiesta di asilo, lavoro, status legale. Accade che richiedenti asilo trovino lavoro, che i datori siano
intenzionati a stabilizzarli e investano nella loro formazione, ma che — magari dopo alcuni anni —
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I’esito sfavorevole della domanda di asilo cancelli i risultati ottenuti e spinga nell’esclusione sociale
le persone coinvolte. La riforma dei pacchetti sicurezza ha aperto uno spiraglio per consolidare una
prassi che aveva ottenuto qua e la qualche riscontro nei tribunali, prima della stagione salviniana:
permessi umanitari a tempo per chi ha sviluppato un percorso d’integrazione, di cui il lavoro ¢ di
solito il tassello piu significativo.

Il discorso potrebbe essere allargato: come proposto dall’ultimo “Festival della migrazione” di
Modena (novembre 2020), in luogo delle sanatorie periodiche di massa, con la visibilita, le polemiche
e gli abusi che comportano, si potrebbe introdurre un meccanismo di regolarizzazione su base
ordinaria e individuale, a favore degli stranieri privi di permesso di soggiorno, ma in grado di
soddisfare alcuni requisiti. Tra questi, il radicamento sul territorio da un certo periodo, ’assenza di
precedenti penali, la conoscenza della lingua italiana, I’inserimento lavorativo, particolari situazioni
biografiche come la malattia o la presenza di figli. Meccanismi analoghi gia esistono in diversi Paesi,
come Francia e Spagna. Consentono di risolvere caso per caso le forme di irregolarita non pericolose,
premiando 1 passi compiuti verso I’integrazione. Aggiungerei a questi meccanismi un allargamento
delle opportunita di conversione del permesso di soggiorno, da studio a lavoro, per gli studenti che
ottengono un titolo certificato in Italia. Ha poco senso allontanare delle persone sulla cui istruzione il
nostro Paese ha investito.

L’accoglienza dei rifugiati: reinsediamenti e corridoi umanitari

Venendo al tema oggi piu discusso, quello dell’accoglienza dei rifugiati, va riconosciuto che arrivi
spontanei e non programmati continueranno, finché in molte aree del mondo scoppieranno guerre e
st verificheranno persecuzioni. La redistribuzione nella UE, cosi insistentemente invocata da parte
italiana, si scontra con il fatto che in realta il nostro Paese ¢ sotto la media europea per quanto riguarda
I’incidenza dei rifugiati sulla popolazione: 3,4 ogni 1.000 abitanti, contro 25 per la Svezia, 15 per
I’ Austria, 14 per la Germania, e cosi via (UNHCR 2021).

Ha poco senso peraltro insistere sulle quote-paese, se non come soluzione transitoria, di breve
periodo: significa paracadutare dei rifugiati in Paesi che hanno poco da offrire, quando parenti e reti
comunitarie sono insediati in altri Paesi, in cui di solito anche le opportunita di lavoro e accesso ai
servizi sono maggiori. Invariabilmente, i rifugiati cercano di andarsene per ricollocarsi in luoghi che
ritengono piu rispondenti alle loro aspettative: dalla Romania, dal Portogallo, o anche dall’ltalia,
continueranno a dirigersi verso la Germania o la Svezia. Meglio promuovere, piu realisticamente, la
liberta di scelta sulle destinazioni da parte dei rifugiati, sostenendo economicamente i Paesi che
sopporteranno maggiori oneri.

Cid che si puo inoltre proporre per limitare gli arrivi non programmati di persone in cerca di
protezione, tagliare i profitti dei passatori e soprattutto ridurre i rischi per la vita delle persone in fuga,
va nella direzione di ampliare le possibilita di reinsediamento (Kumin 20215): ossia I’accoglienza in
un secondo Paese, in base a quote prefissate, di chi ha trovato provvisorio rifugio in un primo Paese
di asilo. In genere confinante, poco sicuro anch’esso, povero di risorse per misure adeguate di
protezione. Va sempre ricordato che oltre 1’85% dei rifugiati internazionali sono accolti in Paesi in
via di sviluppo (Ambrosini 2020b). Reinsediarli significa anche sgravare degli oneri dell’accoglienza
1 Paesi piu esposti e condividere maggiormente a livello internazionale la responsabilita di proteggere
chi ¢ stato obbligato a lasciare il proprio Paese.

Le politiche di reinsediamento fino alla presidenza Trump vedevano gli Stati Uniti in prima linea,
mentre ora ¢ il Canada a fare da battistrada (30 mila persone reinsediate nel 2019). Anche I’'UE, che
fino a una decina di anni fa non le contemplava, ha cautamente cominciato a introdurle. L’art. 25 del
Codice visti dell’Unione Europea, ossia la normativa scaturita dai Trattati di Schengen, ¢ la base
giuridica che consente agli Stati membri di concedere visti per ragioni umanitarie o in ottemperanza
a obblighi internazionali. Nell’ambito dei reinsediamenti, sempre prendendo esempio dall’esperienza
canadese, si ¢ sviluppata la formula delle sponsorizzazioni private, da parte di associazioni, imprese,
gruppi di cittadini. Il governo provvede al viaggio e assicura alcuni servizi, gli sponsor si impegnano
a garantire vitto e alloggio per un anno, ad accompagnare i rifugiati nell’apprendimento della lingua,
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nella ricerca del lavoro e nell’integrazione sociale: un costo stimato in circa 20 mila euro per una
famiglia di 4-5 persone. Con questa formula, sono stati accolti in Canada circa 40 mila rifugiati siriani.
In una cornice abbastanza simile, i corridoi umanitari promossi in Italia da attori religiosi, cattolici e
protestanti, rappresentano un’iniziativa innovativa da estendere e perfezionare. Sono essi ad aver
aperto a proprie spese canali di accoglienza per richiedenti asilo provenienti da teatri di guerra e
precariamente accolti in un Paese di transito: Libano, Etiopia, piu di recente Niger. L’esempio italiano
¢ stato seguito da Belgio, Francia, recentemente Germania, e circa 3.600 persone in cerca di asilo,
soprattutto famiglie con minori, hanno potuto raggiungere 1’Europa in modo sicuro, con regolari voli
aerel, ricevendo un’accoglienza diffusa da parte di gruppi locali di volontari. Sono stati ospitati in
varie localita di regioni diverse, inizialmente per dodici mesi, e accompagnati nell’apprendimento
dell’italiano, nella ricerca del lavoro, nell’orientamento ai servizi. Nel caso del corridoio dall’Etiopia,
¢ stata individuata per ciascun caso una famiglia-tutor incaricata di seguirli a titolo volontario,
soprattutto sotto il profilo della socializzazione e delle attivita di tempo libero (Caritas italiana 2019).
Come sostiene Seyla Benhabib, le democrazie hanno bisogno di confini. Ma questi confini devono
essere porosi, per non contraddire valori essenziali delle democrazie stesse: «i pregi delle democrazie
liberali non consistono nel potere di chiudere le proprie frontiere, bensi nella capacita di prestare
ascolto alle richieste di coloro che, per qualunque ragione, bussano alle porte» (Benhabib 2005: 223).
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Achille Perilli

di Giuseppe Appella [*]

Arithmétique/ algebre/ géométrie/ trinité grandiose! triangle lumineux! (Lautréamont)

danzate, danzate, macchine irreali, / come su fili di lame, su picchi e crinali, / danzate, vi dico,
danzate, perché vi sia gioia (Angelo Maria Ripellino)

A Scaletta, la campagna che circonda Orvieto Scalo e che si raggiunge percorrendo una strada bianca,
tra due ali di querce e di castagni, accensioni improvvise di acacia, 1’argento degli ulivi e il rosso
bruciante delle vigne, dagli inizi degli anni Ottanta vive Achille Perilli. Dallo studio romano a
Borghetto Flaminio e a via Margutta, dopo gli anni d’infanzia a Monte Sacro e 1’adolescenza ¢ la
prima giovinezza a Piazza Dalmazia, in simbiosi con la vita di quartiere, eccolo porre alle sue spalle
I’imponente piattaforma tufacea, la grande rupe su cui si staglia la citta umbra. Eppure, anche in
questa conca verde, atmosfere e suggestioni che hanno alimentato per millenni il mito di Orvieto non
scompaiono, anzi ne amplificano il mistero. Girando tra I’ampio studio, il deposito dei dipinti e delle
sculture, ’archivio delle avanguardie storiche, i grandi “Alberi” riparati sotto la tettoia che invita a
una sosta prima di aprirsi alla civilta del design, degli oggetti etno-antropologici o della scultura
africana, ti aspetti, da un momento all’altro, di incappare in qualche testimonianza archeologica di
epoca etrusca, di ritrovare tracce di quelle vie del traffico utilizzate per I’esportazione di ceramiche e
bronzi, di porre i piedi su una necropoli. A blocchi modulari, che dia un ulteriore contributo alla
conoscenza di una societa multietnica, non dissimile da quella odierna e dalla stessa struttura abitativa
di Perilli.

Le “grandi curiosita” e i “molteplici interessi” dei quali parla Perilli nell’autoritratto scritto nel 1990,
il lavoro sull’illogico e sull’a-razionale affrontati con metodologia quasi scientifica e un puntiglioso
senso della provocazione, gli slittamenti di senso e sprofondamenti metaforici da pioniere irrequieto,
le istanze libertarie di chi si € messo in cammino riservandosi una posizione di superamento se non
di sfondamento del realismo prima e dell’informale poi, le interferenze tra pittura, scultura e
scenografia, le tracce di cultura méteque, ci sono tutti in questa casa-studio, «le storie di cubi e di
rombi, di soldatini-lineette, di lune-triangoli» (cfr. A. M. Ripellino, Epistola al Signor Perilli, 1957)
con cui era trascorsa I’infanzia prima che la terra affiorasse «come un’Atlantide sotto un festoso
luccichio di insegne», di arabeschi, di fili a grovigli, di scarabocchi, di ideogrammi, ma anche la
vocazione sperimentale di Lucia Latour e del “Gruppo Altro”, i venti libri d’artista della
“Librericciuola” dove le incisioni, realizzate tra il 1991 e il 2004, duettano ad armi pari con le
fotografie, le pagine di musica, 1 disegni di architettura, 1 testi dei poeti amici di una vita: Elio
Pagliarani, Alfredo Giuliani, Nanni Balestrini, Leonardo Sinisgalli, Cesare Vivaldi, Emilio Villa,
Jean-Clarence Lambert. Tuttavia, il primo impatto ¢ con una nuova entita architettonica che dal 1947
si ¢ liberata dai vincoli della rappresentazione della natura (Composizione 11/47), con i colori dai toni
squillanti e allegri (Praga, 1948) che rimbalzano, simili ad acqua piovana, dalla catasta di dipinti e
disegni degli ultimi anni accumulati sul fondo dello studio o distribuiti sulle pareti, quasi a voler
riaccendere le intuizioni felici della giovinezza e a esibire la spinta innovativa che 1’ha incalzato fin
dagli esordi, con la speranza, mai tradita, di ricostruire una cultura europea.

Da un quadrato all’altro, le tele 20x20 sono sparpagliate come un mazzo di carte magiche che
dispongono figure geometriche abbaglianti, piatte e lisce, lontane dalle regole classiche della
prospettiva («La prospettiva — scrive — € la forma piu repressiva della fantasia»), dalla natura “cava”
dell’aria che tanto aveva occupato Mallarmé. Recuperando luce e ombra, tirando fuori I’immagine
ora da ceppi di fili (Monumento ai confini del mondo, 1956) ora da punti (Viaggio nel cuore delle
cose, 1958), vortici (Il volo del drago, 1960) e rigurgiti di stanze care a Brunelleschi e Piero della
Francesca, Paolo Uccello e Albrecht Diirer (La triste storia, 1964, Les proportions, c’est l’infini,
1967, Obligues, 1969, La debilitante convergenza, 1970, Theatrum mundi, 1973, Il palazzo dei sogni,
1978), il tono si distende lentamente su superfici omogenee, attento ai fulgori improvvisi e al tremolio

23



di una sensazione, ai fantasmi leggeri e ilari, alle forme labili eppure dinamiche, non diversamente
dall’amato Antonio Donghi dei paesaggi, con le foglie degli alberi dipinte una ad una, dal flume in
piena Luigi Bartolini, rincorso per anni lungo le prode delle sue incisioni, dalla sintesi di piani tendenti
alla superficie di Alberto Magnelli, suo costante stimolo mentale, dalle composizioni rigorose di
Atanasio Soldati, organizzate intorno a un asse diagonale e con un’idea precisa dell’arte non oggettiva
(«La pittura astratta — anche se 1’aggettivo puo non essere adatto — ama I’analisi, 1’ordine, gli
armoniosi rapporti della geometria, la chiarezza... N¢é riproduzioni della natura, né sensazioni della
vita. Per esprimere il dramma, non c’¢ bisogno di coltelli o cadaveri, f...} ma semplicemente di linee,
di colori, di superfici, come dire di tutti i mezzi propri della pittura, senza impianti di alcuna sorta: al
di sopra della letteratura. Le percezioni dell’artista sono infinitamente piu preziose che le descrizioni
piu fedeli della realtan, 1935), dalla creativita di Hans Richter manifestata in una smisurata varieta di
campli, pittura — disegno — cinema — scrittura — editoria — insegnamento, collaborando e dialogando
con alcuni tra i principali esponenti dell’arte del suo tempo, da Marcel Duchamp a Kazimir Malevic,
da Theo van Doesburg a Kurt Schwitters, da Max Ernst a Sergej Ejzenstejn. Un esempio da seguire,
dalla prima parentesi figurativa agli esordi espressionisti nella Berlino dei primi anni dieci, per
ritrovarlo, poi, accanto a Tristan Tzara, Hugo Ball, Jean Arp e Marcel Janco, protagonista geniale
della straordinaria stagione del Dadaismo zurighese.

La seduzione per quadrati, rombi e rettangoli, le eleganti astrazioni dei disegni, dei collage, delle
sculture, delle incisioni e delle litografie, dei libri d’artista, volti all’esigenza di articolare lo spazio
attraverso 1’analisi e I’utilizzo di forme semplici e pure, duttili elementi in espansione e contrazione
con cui dare nuovo ritmo alla visione del reale, non collimera, dal 1969 in poi, con la “pittura in
continuita” di Perilli, teso a comporre continue variazioni di un tema visivo che, in sequenza, si
sviluppa, prende rilievo, si muove come una navicella spaziale alla scoperta di nuovi mondi?

La bella sintesi di settant’anni di vita e pittura che la casa restituisce (costruire un proprio universo,
proprio come il Dadaismo gli aveva insegnato) sarebbe poca cosa se si fermasse alle curiosita e agli
interessi € non analizzasse, in continuum, «l’esigenza di una materia complessa, di un segno piu
comunicante» da riproporre come codici pittorici e strumenti di conoscenza che, in progressione, di
decennio in decennio, Finestra paesaggio, Paesaggio astratto (1947), Forme plastiche e Forme in
nevrosi (1948), Due forze in contrasto nello spazio e Composizione analitica (1950), E dietro infiniti
spazii (1951), Trino (1954), La fiesta triste (1955), Le rocce dell 'antica saggezza (1957), La grande
Eva (1958), Secretum secretissimus noster (1959), Raffigurazione dei contenuti occulti (1960), La
pagina 4 e Georgia in wonderland (1961), Manoscritto  per  Carla e L attesa (1962), La
prima (1963), Rosa Luxemburg (1964), Allegoria per [Gaetano] Bresci (1965), La source e Le
strutture del primario (1967), Omaggio a Brancusi (1968), Orizzontale e verticale (1969), La fuga
dalla vocazione (1972), L’ occhio di  Marat (1974), 11 complicato (1975), La testa
acefala (1978), Dialectique du hasard (1982),11  solareel  quattro luoghi del
mentale (1986), Hommage a monsieur Joseph-Ignace Guillotin, (1989), Monumento ad una
goletta (1996), Il  nocino  recuperato (1996), Apollo e  Dafne (1997), Un  pieno  di
stelle (1998), L allegria del pianeta (2002), Elogio della lussuria (2005), evidenziano con la
determinazione della luce che rode la rigidita dei contorni delle opere tra il 1987 e il 2006 (/I nuovo
paradigma, 1987, Descrizione/Costruzione, 1988, Dove sta Urano?, 1989, A cavallo di Andromeda,
1991, Figli della luna e delle ombre, 1995, Un mare nel deserto, 1998, Ombre de Ilumiere,
2001, Arriva il domani, Tipico manufatto, 2006) e apre varchi tra le tenebre dell’ignoto per una
originale riflessione sullo spazio e un preciso disegno del mondo a venire.

Le prime luci, una sorta di lavaggio della retina (cfr. Finestra paesaggio, 1947), appaiono con
I’inusuale lezione di storia dell’arte ricevuta dalla mostra “Pittura francese d’oggi” che il 12 ottobre
1946 si apre alla Galleria Nazionale d’Arte Moderna. Ottantotto opere, provenienti dal Museo
Nazionale d’Arte Moderna di Parigi e dai maggiori galleristi-collezionisti del secolo (Louise Leiris,
Pierre Colle, Jean e Henri Bernheim, René Drouin, Roux Hentschel, Paul Rosenberg, Jeanne Bucher,
Pierre-Jean Jouve, Georges Maratier), suddivise in tre sale con evidenti intenzioni didattiche
(Generazione anziana. I Caposcuola; La nuova generazione. Tendenza a un ritorno alla realta; La
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nuova generazione. Tendenza a un rinnovamento della pittura pura), ripropongono Parigi con i suoi
artisti, diversi frequentati nel corso degli anni (Picasso e la Natura morta con una testa antica, del
1925, capofila, e poi Robert Delaunay della Natura morta portoghese, 1915, Léon Gischia
di Composition, 1940, Charles Lapique di Marina, 1940, Jean Le Moal di Calvaire, 1946, André
Lhote di /4 juillet, Port de Bordeaux-Poincaré, 1913, Alfred Manessier di Faro di Port Navalo,
1945, André Masson di La metamorfosi delle piante, 1940, Gabriel Robin di Paesaggio: la strada,
1944, Gaston Louis Roux di Madre e bambino, 1942, Gustave Singier di La casa dell ’Infante, 1942,
Pierre Tal Coat di Composizione, 1943, Jacques Villon di La donna in rosso, 1937), quale centro
nevralgico dell’arte, asse portante delle diverse tendenze susseguitesi nei decenni e delle azioni
necessarie agli sviluppi espressivi che lo accompagneranno dal dopoguerra ai primi annunci del
nuovo secolo.

Questa mostra sollecitera il viaggio a Parigi nel 1947 (con le visite all’atelier di Singier e di Henry-
Georges Adam, ospite quest’ultimo nello studio di Picasso in rue des Grands-Augustins) e lo guidera
a redigere il manifesto programmatico di “Forma 1” che, partendo dalle premesse, le affermazioni e
le negazioni del Futurismo, rendendo distinguibili provenienze e situazioni degli altri adepti (Carla
Accardi, Pietro Consagra, Piero Dorazio, Mino Guerrini, Antonio Sanfilippo, Giulio Turcato), si
oppone all’espressionismo e al sentimentalismo, guarda di traverso la Scuola Romana, sorride dei
“Quattro fuori strada” (Toti Scialoja, Piero Sadun, Arnoldo Ciarrocchi e Giovanni Stradone)
teorizzati da Cesare Brandi alla Galleria del Secolo, proclama il sostegno dell’astrattismo di contro
al verismo sociale impegnato sul fronte politico, cerca la “bellezza armoniosa”. Non poteva essere
diversamente per chi, incalzato da Lionello Venturi, aveva consumato gli occhi sulle riproduzioni, da
Monet a Cézanne, e sulle pagine de “Il Politecnico” (1945-1947) di Elio Vittorini, frequentato quasi
quotidianamente Enrico Prampolini e la sua idea di Europa, di avanguardia e di movimento moderno
nutriti alle fonti del dadaismo, della Section d’Or, del Bauhaus, di De Stijl, del gruppo Abstraction-
Création (quindi Klee, Kandinsky, Mondrian, Van Doesburg, Gropius, Piscator, Max Jacob...) ed
espressa attraverso 1’“Art Club” o un libretto come “Arte polimaterica (verso un’arte collettiva?)”,
del 1944, caro a lui e a Dorazio, letto Vie des Formes di Henri Focillon appena uscito nelle Edizioni
Le Tre Venezie di Padova, parlato e discusso a lungo, con Ripellino (L eccellenza Ripellino, 1954),
di Schlemmer e Schwitters, del formalismo russo e del surrealismo cecoslovacco, di Kolar e Lhotak,
della rivoluzione d’ottobre, dei rapporti con I’avanguardia, delle “frecce di Klee, bianchi specchi di
Mondrian”, di danzanti macchine acchiappanuvole prive di peso ma anche di Vladimir Holan e
Velimir Chlebnikov e di tutto cid che poteva aumentare la potenzialita creativa, era stato folgorato
da Locus Solus di Raymond Roussel e da “le sentiment de I’infini” di Giuseppe Ungaretti. E quanto
aveva contato il Furor mathematicus di Leonardo Sinisgalli la cui gestazione aveva avuto principio
con il Quaderno di geometria nel 1935-1943 e di anno in anno si era sottratto a tutti i campi gia
sarchiati della pittura, dell’architettura, della poesia?

Essere formalisti e marxisti, rivisitare le esperienze censurate dal fascismo, ammettere che in arte
esiste soltanto la realta tradizionale e inventiva della forma pura di contro al realismo socialista che
condannava la ricerca autonoma, era il modo migliore per avvertire gli stridori dell’eccessiva
meccanicitd di quanto si andava facendo, scrollarsi di dosso il peso ideologico esteso dal Partito
Comunista sulla cultura, combattere il Novecento di Margherita Sarfatti deteriorato con Ferruccio
Ferrazzi, cid che restava della Scuola Romana vedova di Corrado Cagli trasferitosi negli Stati Uniti
e, fatto salvo Mario Mafai beffeggiato da Renato Guttuso, sottrarsi al clima provinciale di Roma.
Soprattutto dopo i giorni trascorsi a Praga e a Monaco, 1’incontro con il cubismo analitico di Picasso
e Braque bruciava tutti i1 trucioli accumulati nelle lettere a Dorazio, spingeva a partecipare con
convinzione alla trasformazione degli ordinamenti interni dell’arte, fissava per la prima volta nella
sua opera la struttura lineare (Pollice di spazio, 1951), segnava il colore di un qualcosa di diverso che
non fosse il ricordo cromatico futurista (Piccolo omaggio a Cravan, 1954), prendevano evidenza
scenica le scorrerie dell’immaginazione (Lasciate giocare i pittori, 1955) e le ambiguita oniriche. E
qui, 'intuizione di Klee sara cruciale, a tal punto da rendere evidenti i punti di forza del lavoro basato
sul multiculturalismo (Omaggio a Klee, 1959), sul dialogo con le correnti artistiche proiettate nel
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futuro, dadaismo in primis, che “incorpora” in maniera personale, su qualitd cromatica e forza
espressiva, su un rigoroso disegno geometrico associato al motivo architettonico, senza mai
rinunciare all’aspetto teorico (Tentativi di ricostruzione di Golem, 1974), alla vocazione didattica.

Il pittore svizzero diventa un universo nascosto da scoprire, un serbatoio di idee ma anche, come
Magnelli, il fil rouge di un’esistenza caratterizzata dall’autonomia e dal rifiuto di sottomettersi al
dogmatismo, tanto da far azzardare un parallelo tra le sue “Colonne” prima, i suoi “Alberi” poi, e le
marionette di Klee che, con una buona dose di sarcasmo, suonano come una critica alla perdita di
umanita dell’universo industriale. In questa accezione, il disegno, sua prima intuizione divenuta dal
1951 grammatica delle idee (I primo di una storia), strumento di analisi efficace per acquisire altri
mezzi e necessario per analizzare le diverse fasi di una mutazione espressiva carica di problematiche
e di storia, a partire dall’autoperfezionamento, dalla disciplina nella sperimentazione
(cfr. Trasformazione dello spazio, Edizioni di Boccadasse, Genova 1967), costituisce il lento
avvicinamento al colore, in un gioco di associazioni e sospensioni bloccate in un punto preciso del
quadro, li dove la forma primaria, creata anche attraverso la tecnica del collage e poi frantumata in
una conflagrazione di segni, alla fine genera una nuova struttura.

Ogni opera successiva, quasi dovesse innestarvi I’allegria della fantasia, partira da quel punto, dove
il pensiero non si riduce al personale codice linguistico ma si estende a ogni possibile identificazione,
non piu ancorata alla conquista di capacita pregresse delle avanguardie storiche, bensi proteso verso
tutto cio che ¢ osservazione e cimento, ordini e corrispondenze, raccordi e rastremazioni, percezione
e visione, insieme di conoscenza ¢ di attenzione al mondo circostante, di occhio vivo che predispone
“une vraie métamorphose”. Terreno sperimentale, del 1956, ¢ la matrice di quanto si sviluppera nel
corso degli anni successivi, fino al 1969, quindi da Per conoscenza, 1957, a Il miei amici poeti,
1958, 1l suono nel tempo, 1959, L 'umore del sole, 1960, Confessione di un peccatore, 1961, Il sogno
dell’astronomo, 1962, Marx brothers, 1963, Il suono del cinese, 1964, Paesaggio 3, 1965, Passando
attraverso un occhio della luna, 1966, Il palazzo di Venere, 1967, L imprevedibile evento, 1968.

Da questa persistente evoluzione vide la luce “Grammatica”, dal palesarsi di un metodo espressivo
chiaro nel corso del suo sviluppo e capace di definire le regole dell’immaginazione creativa e ogni
susseguente formulazione del proprio linguaggio mediante una serie di sottintesi, partecipazioni,
estasi, scorrerie, regole arbitrarie, forme abilmente convergenti nelle costruzioni prive di radici fisse
perché una ne nasconde tante altre, quasi un’infinita di possibilita, tutte da tentare, addentrandosi
negli innesti e nei sistemi di corpi geometrici in equilibrio nello spazio cosmico, nelle suggestioni del
volo e nei legami col balletto, nelle scatole ribaltate e nei prismi derivati da interstizi minimi e subito
diffusi in vari formati. Infatti, la messa in scena di questo metodo compositivo che, per una inedita
realta architettonica, sulla scia di El Lissitzky, adotta la geometria come codice linguistico, esasperato
in complessita negli ultimi anni, mira a cogliere tutte le potenzialita che si annidano in questa sorta
di mosaico cesellato dove ogni opera si incastra nell’altra.

Elemento originario, la rivolta a ogni costrizione, accarezzata in piul occasioni come scatto di
pensiero, invenzione aperta in liberta, linea di poetica, soprattutto negli anni in cui lo scarabocchio
da graduale e approssimativo si fa severa parabola sociologica, coglie il suo messaggio piu segreto
in Time capsule, un libro del 1958 dove la tensione mentale si affida alle citazioni per ritrovare,
all’insegna della leggerezza e della misura, della chiarezza, la castita della geometria dispiegatasi in
uno spazio immaginario, una sorta di sopramondo privo di peso. Come dire, la risultante razionale di
una combinazione illogica attraverso cui articolare elementi diversi che gli permettano — invadendo,
se necessario, anche la scena teatrale e quella musicale — di affrontare il problema dell’invisibile e
della prospettiva multipla.

E che Perilli, dall’armonia cara a Pitagora, vista come una vera e propria figura, la danza segno
naturale, all” “esprit de géométrie” di Pascal, ovvero di un senso della misura e della posizione, ha
fiducia nel suo occhio e conosce perfettamente il meccanismo della visione. Il lemma di Archimede
(dati due segmenti, si pud sempre trovare un multiplo di uno qualunque di essi che superi 1’altro) gli
da la possibilita di esercitarsi all’infinito sulla costruzione di forme, stabilendone al tempo stesso
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corrispondenze, varianti, rapporti logici. Non diversamente dai Ludi Mathematici di Leon Battista
Alberti:

«Se ’l campo non sara di queste due forme dette e pur sara terminato con linee rette, fate cosi. Abbiate una
squadra grande, e cominciate da uno dei lati quale vi pare piu atto, e secondo che vi termina la squadra, dirizzate
e’ fili e cavatene tutti e’ quadrangoli, e fate come di sopra multiplicando loro insieme. E simile, se rimane
triangoli, fate con la squadra vostra di notare gli angoli retti dividendo dove vi pare il luogo piu atto, e
accogliete le somme, e stara bene. Qui per darvi qualche similitudine posi essemplo del modo di dividerli».
E la “geometria negata” di cui parla Gabriella Drudi, fatta di «incroci sbilenchi, triangoli
supplementari, diagonali rientrate, ipotenuse ipertese, in un contorto ma non sconnesso schieramento
di poliedri precari. Paiono le sue opere impregnate di uno humor di matrice dada-surrealista, sono
“macchine produttrici di immaginazione». Infatti, quasi a voler concludere 1’analisi teorica del
proprio lavoro, dopo il Manifesto della Folle Immagine nello Spazio Immaginario (1971)
e Machinerie, ma chere machine (1972-1975) che ¢ la continuazione di quel procedimento di
manipolazione della prospettiva (“Machinerie” ¢ un’operazione mentale atta a elaborare e a definire
strutture variabili in continua modificazione e soprattutto non riscontrabili nella realta), nel 1982
Perilli scrive la Teoria dell’irrazionale geometrico, continuando a sostenere la necessita di spostarsi
verso uno spazio immaginario. Nei quadri di quel periodo la geometria continua ad essere declinata
nei modi piu disparati, le strutture giocano tra bidimensionalita e tridimensionalita, o diventano
spigolose e acute, si allungano tanto da poter continuare anche fuori della tela, con colori brillanti,
quasi lucidi.
In questo ambito, I’incontro con Alfredo Giuliani e quindi con i1 “novissimi” e il “Gruppo 63”, la
frequentazione dei musicisti e compositori immersi in Europa (Franco Evangelisti, Aldo Clementi,
Domenico Guaccero, Antonio De Blasio, Egisto Macchi, Mario Bertoncini, Mauro Bortolotti e gli
altri del “Gruppo di Improvvisazione Nuova Consonanza”), I’amicizia con Tadeusz Kantor, le
vicende del Teatro Cricot 2, i pittori che vi collaboravano, le influenze del Costruttivismo russo, i
programmi della Galleria Foksal tra il 1966 e il 1994, a Varsavia, dove nel 1979 sara presente il
“Gruppo Altro”, la partecipazione attiva di Kantor nella preparazione del numero speciale di
“Grammatica” (1969) e della mostra dell’ Avanguardia Polacca al Palazzo delle Esposizioni di Roma
(1979), il suo contributo allo sviluppo dell’happening e dell’installazione, il lavoro teorico svolto con
la scrittura e la pubblicazione di vari manifesti, sono determinanti per liberare Perilli da ogni influenza
di teorie costituite o legami col passato. Come Kantor, in un cosmo pullulante di immagini che la
memoria trattiene in maniera indelebile, lo scandaglio e lo sconfinamento di diversi linguaggi, che
Perilli chiama “intercodice”, costituisce un elemento essenziale per portare sulla tela o in scena, al di
la di ogni convenzione rappresentativa, la realta del tempo che verra. Una realta popolata di fantasmi,
di oggetti sospesi tra passato e infinito, tesa com’¢ a far percepire emozioni scavate nel profondo del
subconscio mediante evocazioni struggenti.
Appare evidente, allora, il nutrimento proveniente dai movimenti d’avanguardia, il fatto di
considerare tutto materia del proprio spettacolo, anche il disegno degli alfabeti, il collage, la
performance, 1’happening, l’installazione, la geometria, la sperimentazione dell’incisione e il
linguaggio della stampa, con quella unitarieta, propria de “L’Esperienza moderna”, capace di “trovare
una base comune” per ampliare la propria comunicazione. Come non ricordare, a tal
proposito, Collage, con Aldo Clementi, al Teatro Eliseo di Roma, nel 1961: un’azione astratta in sei
scene, senza intervento alcuno di attori o ballerini, con sculture mobili di fili di ferro o in plastica
trasparente, luci inquietanti, flippers, film, carpiti al caos, utili per «smontare 1’illusione della loro
autonomia, avvicinandosi sempre piu al reale funzionamento della mente»? O le sei scene e i costumi
del balletto Mutazioni, su libretto di Nanni Balestrini e musica di Vittorio Fellegara, dato alla Scala
di Milano nel 1965? Scrive:
«Non ¢ piu la pittura, la bella pittura, il fine del discorso, ma solo uno degli strumenti per rendere visibile
quanto ancora ¢ ignoto nell’uomo e all’uomo. [...] Sentirsi elemento del cosmo e avvertire in sé qualcosa che
¢ ancora cosmo produce quell’incontro tra poesia e pittura che ¢ la sintesi raggiunta da Klee».
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E il Klee di “Io e il colore facciamo ormai tutt’uno”, ovvero del colore come parte integrante nella
preparazione del quadro, del disegno come scavo e annotazione delle profondita della natura, di fronte
al soggetto e tramite il linguaggio rappresentativo, ora carico di tratti filiformi o geroglifici e subito
dopo pronto a sezionare 1’alveolo di un’arnia per indicare la via d’uscita dal labirinto come struttura
linguistica in cui la geometria lo trascina. E piu il disegno si organizza, si associa, si oppone, oscilla,
si ribalta, piu il colore si esalta, sottraendosi alla complementarita, collega i piani, origina i ritmi sulle
pause emotive, modulando 1 valori tonali in rapporto ai prismi luminosi in movimento nello spazio.
Non diversamente dai riquadri in sequenza che, con rigore e gaiezza, accolgono una rivisitata
calligrafia zen (Zekkai Chishin, Ikkyii Sojun, Seigan S6i, Jiun Onkd, quest’ultimo abilissimo pittore)
e 1 comic strips americani capaci di svuotare il rocchetto sbilenco di fili e grovigli divenuto,
annodando e snodando, per proiezione, quel “fumetto” che, al contrario, nello spirito delle
avanguardie in cui Perilli ¢ cresciuto, ¢ il punto nodale di una “comunicazione nuova”, un inedito
strumento per rendere visibile quanto ¢ ancora ignoto, liberandolo dalla visione prestabilita e dal
metodo codificato. Con pungente ironia.

L’assetto visionario, tutto relazioni e reazioni tra superficie, segno e materia, ¢ caratteristico di chi
vuole inventarsi uno stile e vede 1’opera come genesi di uno spazio interiore. O come suggerisce
Luciano Anceschi, di chi vuole adottare una metodologia del nuovo, poi assimilata dal “Gruppo 63”,
ovvero «coerente convergenza tra le arti nella ricerca comune, e un orientamento di pensiero capace
di intendere, di dominare, di sollecitare il tumulto del nuovo». Che questa convergenza sia alla base
del lavoro di Perilli ¢ ormai dimostrato, cosi come appare evidente il crollo di molte certezze fino a
quel momento accolte, sia in poesia che in arte, cosi da scatenare reazioni in quanti, per educazione
e formazione, sentono un limite per ricerche che travolgono dogmi codificati. Basta scorrere, nel
passaggio da una tecnica all’altra, senza che avvenga mai una tangibile incrinatura nei modi
linguistici, I’appassionato impegno nell’incisione e nei libri d’artista che segnano questo fervore.
Intanto, acquaforte-acquatinta o litografia che sia, non ¢ mai una trasposizione di immagine dal
disegno o dalla pittura, tanto sono diversi i procedimenti e i tempi di esecuzione, i modi di affrontare
la lastra o la pietra nel rispetto di una tradizione secolare, dalla forte, complessa e ambigua
componente alchemica (cfr. Jean-Clarence Lambert, Theatrum sanitatis, Roma 1960), che gli offre
valori nuovi di creativita, angolazioni esclusive di sequenze formali, eccitanti per smarrire € ritrovare
la via d’uscita dal personale labirinto esistenziale (cfr. C. Vasio, Le centodue parole, Roma 1962; A.
M. Ripellino, Un progetto di vita, Verona 1976), sorta di canto notturno, di solitudine immensa nel
quale si condensano i segni della memoria.

Tutto ci0, prendendo atto di una storia e di un contesto che appartengono anche ad alcuni degli artisti
che sostengono e sono sostenuti dal “Gruppo 63” (Toti Scialoja e Gastone Novelli in primis, Nicola
Carrino, Nato Frasca, Pasquale Santoro e Giuseppe Uncini, poi, che hanno rotto ogni ponte con la
rappresentativitd e la figuralita tradizionalmente intese), senza mai uscire dal discorso della
contemporaneita, dagli strumenti che ’arte velocissima di quegli anni, soprattutto la scultura, gli
fornisce, affrontando le situazioni e reagendovi, vivendone 1 molteplici intrecci affidati a idee della
forma e a opere che verificano nuove tecniche attraverso molteplici materiali (cemento colato, terre,
filtri, iuta, polistirolo, plastica, masonite, cellophane, trafilato, acrilico, vinavil, formica, lamiera,
plexiglass, tufo, carbone, segatura, calce, resina sintetica, anticorodal, cenere). Evitando ogni
possibile complicazione, anche dei supporti, che insieme alle tecniche, debbono far combaciare
I’immagine con i materiali e rompere i margini della pittura come della scultura costruite pensando
con le mani, da homo faber che congiunge e distrugge, chiude e apre, giustappone, materializza lo
spazio e il segno, coniuga una serie di riflessioni sulla luce e sull’ombra in relazione all’oggetto.
Ecco, allora, Perilli figurarsi la scultura in grande e non essere monumentale o celebrativo
(Monumento alle esplorazioni polari, 1964), farla lievitare nello spazio e sentirla leggera senza essere
ingombrante (La Prima, 1963), piu segno che massa (Gli Spartachisti, 1964), ora architettura, ora
collage tridimensionale, ora racconto-scrittura (La piccola colonna d’Ercole, 1966), ora macchina
teatrale che invade la scena, ruota, simile a una macchina da presa (Colonna Georgia,1963), e proietta
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su se stessa spazi percorribili, ora colonna da leggere volgendo rapidamente intorno alle nostre
memorie a fumetti (La grande colonna Schwitters, 1967). Una sorta di spazio globale, costruito
secondo le regole dell’“irrazionale geometrico”, idonee per liberare la fantasia, e la scoperta di una
materia, il legno, dalla quale far emergere I’immagine che sta nuotando nel piu profondo inconscio
(Consacrata al Tao, 1964). Dove il segno, quasi dovesse svolgersi nel modo del rullo di pellicola dei
vecchi film proiettati nel giro delle colonne, senza mai perdere un senso di misteriosa magia,
mescolando realta e memoria, viene restituito al suo significato originario, simbolo di una condizione
di reminiscenza infantile tesa a costruire un piccolo universo familiare con un nume tutelare:
Brancusi.

La tensione, individuata da Eco, «di proporre all’uomo la visione di piu forme contemporaneamente
e in divenire continuo», ¢ evidente sia nelle tematiche che Perilli si propone, sia nei mezzi utilizzati.
Entrambi rifuggono da un linguaggio chiuso o limitato e da concetti artificiali, dagli stessi schemi
analitici del “neocostruttivismo” di ispirazione gestaltica per un piu tenace tumulto psicologico del
riguardante. Lo stesso accade per Novelli e Scialoja che si sfilano dall’ombra ambigua e minacciosa
degli scultori compagni di strada per immergersi in quella maniacale ricerca dello spazio propria della
scultura come valore espressivo, poesia ¢ luce.

Le componenti visive esplorate mediante le false leggi prospettiche, I’irrazionale o il casuale assorbiti
da surrealisti e subito calati in una personale metodologia, danno a Perilli possibilita inaspettate di
indagine sulla percezione e sugli spostamenti di campo, tanto da non poter aggirare I’immagine che
costruisce la propria struttura interna con un segno che, senza rinunciare all’automatismo, sagoma la
forma, sfaccetta i volumi, li ritocca scomponendo la luce in tasselli vibranti. Si snoda, cosi, un
racconto (Hommage a Monsieur Joseph Ignace Guillotin, 1989) che suddivide senza sosta un dedalo
fantastico affidato a una figura geometrica, dissonante anche nell’impulso emotivo che la muove e
nel colore che la caratterizza per infinite varianti disposte per accogliere 1 passaggi dal gesto al segno
e dal segno alla forma.

Il percorso che ne deriva, non solo visivo, ¢ il piu coerente dopo quello di Alberto Magnelli e di Sonia
Delaunay che, in anticipo sui tempi, si affidarono a una composizione architettonica rigorosa,
indipendente da ogni teoria, svuotata d’ogni valore rappresentativo. Perilli fa un passo avanti. Con /
quattro luoghi del mentale (1986), memore dei rinnovati viaggi nello spazio, affida ai quattro
rettangoli del telaio la contrazione dei mezzi alla semplice espressione di un rapporto, e
all’articolazione dei cubi ’astrazione ideale delle figure matematiche. Si sottrae, cosi, allo stesso
schema pitagorico di Mondrian, orchestra inediti accostamenti di colore alla ricerca di uno spazio
globale e non nasconde dietro 1’enigma I’emozione delle infinite mutazioni ritmiche dei motivi
dell’irrazionale geometrico, la ripetizione divergente di tralicci cari al costruttivismo ma analizzati,
di anno in anno, proprio come la scrittura de I/ concetto di liberta (1959), dove la messa in pagina
conserva il gusto della germinazione spontanea, o le quattro fasi del Dies irae (1978) andato in scena,
in una rigorosa scatola prospettica, al Teatro dell’Opera di Roma su nastro elettronico di Aldo
Clementi.

L’avventura poetica della folle immagine nello spazio immaginario («La Folle Immagine ¢ il
momento della coscienza irrazionale collettiva condensatasi in una situazione reale») non si ¢ dunque
acquietata. Gli “alberi” (legno di tiglio, olmo, noce, pioppo, quercia, ulivo, corroso dal tempo,
levigato, scavato, mosso da pieni e vuoti), iniziati nel 1996 e presentati nel 2006 a Frascati, nelle
Scuderie Aldobrandini, come una stravaganza della scultura che si impone e sovrasta lo spazio
circostante, nelle loro diverse articolazioni e deformazioni-cicatrici-nodi-nervature (La creatura,
1998, 1l laocoonte, 2000, Feu Follet, La chimera, Le bizare, 2002, L assente, 2004, Il giardino
dell’amore, Elogio della lussuria, 2005) sublimati o cancellati da rilievi geometrici che ne accentuano
la leggerezza per liberarla da ogni retorica, trovano la possibilita di sottoporre I’impegno plastico di
Perilli a un vero e proprio esame di comunicazione spostando gli strumenti di ricerca dall’intuizione
delle tensioni alla percezione della memoria. Ancora un’esplorazione in profondita dei sentieri
dell’immaginazione, una riduzione al minimo della tecnica, un Ahazard, lo sguardo puntato verso
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orizzonti insoliti. Per andare oltre ogni limite e rintracciare la strada di quella rabbia che, come diceva
Pound, distrugge «il fumo e I’ombra di un mondo abbuiato».

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021

[*] Per ricordare 1’artista Achille Perilli scomparso il 16 ottobre scorso, si pubblica il testo di Giuseppe Appella
tratto dal Catalogo generale dei dipinti e delle sculture 1945-2016, Silvana editoriale Milano 2019. Si

ringraziano 1’ Autore e 1’Editore per I’autorizzazione alla pubblicazione.

Giuseppe Appella, lucano d’origine, storico dell’arte, si ¢ formato a Roma dove ha insegnato e collaborato a
quotidiani e periodici, da «La Fiera Letteraria» e «La Nuova Antologia» degli anni Sessanta, a «L’Osservatore
Romano», «La Repubblica» e “Alias-1l Manifesto” di questi ultimi decenni. Ha diretto Gallerie d’ Arte e Musei
e ora si occupa del Polo Museale del suo paese di nascita, Castronuovo Sant’ Andrea (PZ), a dimostrazione che
non esiste piu una periferia delle aree interne italiane. Dal 2006 al 2014 ha diretto il MUSMA, il Museo della
scultura contemporanea di Matera da lui creato attraverso il sistema delle donazioni. Dal 2006 al 2009 ¢ stato
direttore del “Museo Fazzini” di Assisi. Dal 1979 segue le Edizioni della Cometa fondate da Libero de Libero.
Ha pubblicato con vari editori molti dei volumi dedicati all’arte italiana e straniera tra le due guerre, curandone
spesso mostre in istituzioni internazionali, senza trascurare 1’architettura, il disegno, I’incisione, il libro d’arte,
i multipli, la fotografia, i presepi, i poeti piu vicini all’arte. Dal 1990 si occupa di Cataloghi Generali, gli ultimi
dei quali dedicati rispettivamente alla pittura e alla scultura di Achille Perilli (Silvana Editoriale) e all’opera

grafica di Guido Strazza (Allemandi). E Accademico di San Luca.
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Gli italiani in Svizzera: prima precari, poi inseriti

Emigrati italiani in partenza per la Svizzera, anni 60

di Giuseppe Bea, Alessia Montuori, Franco Pittau, Michele Schiavone

Introduzione al “caso svizzero”: grandi numeri e altrettanti problemi

Nel quadro complessivo dell’emigrazione italiana la Svizzera si presenta, innanzitutto, come un caso
esemplare per il numero di espatriati che vi si sono recati. Anche gli studiosi, pienamente consapevoli
di non dover assolutizzare la dimensione quantitativa a scapito dei molteplici aspetti implicati nel
fenomeno della mobilita, non esitano a riconoscere questa specificita.

E quello che ha fatto ad esempio Toni Ricciardi, un autore molto attento agli spostamenti degli italiani
in questo Paese. Egli ha sottolineato che, dall’Unita d’Italia in poi, si sono diretti nella Confederazione
circa cinque milioni di italiani: nel periodo 1876-1914 vi furono 982 mila espatri (incidenza del’8,7%
sul totale degli espatri); nel periodo tra le due guerre mondiali oltre 670 mila espatri (il 9,5% degli
espatri totali), nel triennio 1946-1949 quasi 260 mila espatri (oltre il 50% degli espatri diretti in
Europa, piu del doppio rispetto a quelli che si recarono in Francia); nel decennio 1946-55 il 26% degli
espatri totali e quasi il 50% degli espatri in Europa; nel decennio 1966-64 circa un terzo sugli espatri
totali e il 40% sugli espatri continentali. Dal 1876 al 1976 la Svizzera, che nell’Ottocento era stata un
Paese di emigrazione, divenne Paese di accoglienza per una enorme massa di italiani, di cui la meta
dopo la Seconda guerra mondiale.

Questi numeri non mancano di fare impressione, tanto piu se si tiene conto che i dati ufficiali sono in
qualche misura inferiori ai flussi effettivi. Ad esempio gli espatri irregolari diretti in Svizzera
nell’immediato dopoguerra fino al 1960, secondo le stime di Rinaudo, furono tra i 10 mila e i 15
mila [1]. Dopo la Seconda guerra mondiale la Svizzera ha raddoppiato la sua popolazione, passando
da quattro a oltre otto milioni. All’origine di questa profonda trasformazione demografica e socio-
economica troviamo anche I’Italia, con I’accordo occupazionale firmato nel 1948. Si puo aggiungere
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che negli anni 2000 i flussi, seppure non con I’ampiezza del passato, sono continuati, e che la Svizzera
¢ rimasta una meta ricorrente per gli emigranti italiani.

La Confederazione riservdO a questi emigrati un’accoglienza quanto mai problematica:
I’atteggiamento della popolazione fu in generale poco disponibile e molto severe furono le prime
norme sull’immigrazione, fortemente orientate a mantenere la precarieta della presenza straniera. Fu
questo il tema alla base del referendum del 1970, chiamato a rispondere sulle rigide posizioni del
conservatore Schwarzenbach, non approvato unicamente per un leggero scarto di voti. Cio indusse il
governo federale e il parlamento a muoversi con estrema prudenza sulla via delle aperture. Per gli
italiani la fase della stabilizzazione del soggiorno e dell’avvio dei ricongiungimenti familiari fu
avviata con I’accordo bilaterale del 1964, mentre una maggiore tutela anche a favore degli altri
migranti comunitari fu raggiunta con ’entrata in vigore nel 2002 degli accordi sottoscritti con
I’Unione Europea.

Si vedra nel corso del saggio che 1 miglioramenti giuridici hanno bisogno di tempo per modificare le
condizioni esistenziali e si accompagnano a resistenze di vario genere nei confronti dello “straniero”
fino a considerarlo un soggetto con pari dignitd, offrendogli le stesse opportunitda senza
discriminazioni rispetto agli autoctoni. Vi sono diversi altri Paesi verso i quali si indirizzo
I’emigrazione italiana di massa, ma I’analogia quanto alla dimensione quantitativa non esclude affatto
altre differenze con la Svizzera, ad esempio rispetto all’Argentina e al Brasile, nei cui immensi
territori da colonizzare 1’insediamento stabile fu immediato e “fondante” del nuovo volto di quei
Paesi; rispetto agli Stati Uniti, dove si raggiunse celermente 1’inserimento stabile nel lavoro ma non
nella societa; rispetto ad altre mete europee come la Francia e il Belgio dove, pur non mancando 1
comportamenti xenofobi, ’apertura alla stabilizzazione degli italiani si realizzoO con maggiore
anticipo in forza anche della comune inclusione nel processo di integrazione europea [2]. In Svizzera,
al contrario, seppur da tempo e in misura crescente I’apporto lavorativo degli italiani fu necessario
per far fronte alla carenza di manodopera locale, perduro piu a lungo la temporaneita nell’accoglienza.
La presenza degli italiani nella Confederazione, dopo essere rimasta per molto tempo problematica,
conobbe finalmente la via maestra della stabilizzazione a partire dagli ultimi due decenni del XX
secolo. Tuttavia, a differenza di quanto avviene nei Paesi in cui I’insediamento stabile degli italiani
si realizzo prima, in forza del piu stretto legame tra il mondo del lavoro e la societa, si puo dire che
nella Confederazione elvetica si tratta ancora della fase iniziale per quanto riguarda 1’influenza
complessiva della collettivita italiana: si vedra nel futuro se e come gli italo-svizzeri riusciranno a
influire in maniera significativa, facendo del fenomeno migratorio una forza dinamica della societa
svizzera come ¢ avvenuto in altri Paesi. Di certo, perd, gli italiani, a seguito di una tenace
contrattazione bilaterale, rinforzata poi dall’Unione Europea, hanno influito sulla maturazione della
politica migratoria svizzera, nel cui ambito sono stati sempre i principali protagonisti come collettivita
straniera.

Valorizzando gli spunti offerti dalla copiosa bibliografia dedicata all’emigrazione italiana, il presente
contributo si ¢ proposto di offrire al lettore un quadro sintetico di questa lunga storia di emigrazione,
cercando di soffermarsi sugli aspetti piu significativi che hanno consentito il superamento della
provvisorieta e dato inizio all’integrazione, fino ad arrivare agli ultimi decenni, segnati dallo
spostamento di personale italiano maggiormente qualificato. Non si puo fare a meno, quindi, di
riflettere sull’Italia sia come Paese di grande emigrazione, sia con un vasto coinvolgimento dei suoi
cittadini: la loro storia ¢ stata arricchita dall’apporto degli oriundi e, nel contesto di un mondo
globalizzato, ha generato una ramificazione della presenza italiana da considerare di importanza
strategica. La teoria degli studiosi, secondo la quale il fenomeno migratorio ¢ finalizzato di per sé¢ ad
assicurare un triplice vantaggio (al Paese di origine, a quello di accoglienza e agli stessi interessati) ¢
suggestiva ma, calata nel concreto, mostra che non sempre, o quanto meno non in misura adeguata,
si ¢ svolta secondo i canoni ideali e a pagarne le conseguenze, piu che il Paese di accoglienza e quello
di origine, sono stati i migranti.

Dall’Unita d’Italia alla Prima guerra mondiale
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Nel 1860 gli italiani in Svizzera erano circa 10 mila. L’esodo di massa si determino come fenomeno
postunitario e gli arrivi dalla penisola aumentarono sensibilmente tra I’ultimo quarto di secolo XIX e
I’inizio di quello successivo. Nel 1868 fu firmato il Trattato di domicilio e consolare tra 1’Italia e la
Svizzera [3]. Le clausole concordate, che non mancano di sorprendere per la loro apertura, sancirono
per gli italiani la liberta di stabilire il domicilio secondo un orientamento prettamente liberista. Cosi
recitava I’articolo 1 dell’accordo:

«Tra la confederazione Svizzera e il Regno d’Italia vi sara amicizia perpetua, e liberta reciproca di domicilio
e commercio. Gli italiani saranno in ogni Cantone della Confederazione Svizzera ricevuti e trattati, riguardo
alle persone e proprieta loro, sul medesimo piede e alla medesima maniera come i nazionali [..] E
reciprocamente gli Svizzeri saranno in Italia ricevuti e trattati riguardo alle persone e proprietd loro sul
medesimo piede e nella medesima maniera come i nazionali. Di conseguenza, i cittadini di ciascuno dei due
Stati, non meno che le loro famiglie, quando si uniformino alle leggi del Paese, potranno liberamente entrare,
viaggiare, soggiornare e stabilirsi in qualsivoglia parte del territorio (...)».

Queste norme cosi garantiste riguardavano in quel periodo persone che esercitavano il commercio o
altre professioni, o che possedevano beni. Diverso sarebbe stato, di li a poco, il trattamento riservato
agli esponenti della classe lavoratrice, recatisi in Svizzera per sostenersi con il proprio lavoro
manuale. Questi lavoratori furono impiegati nella costruzione di strade, ferrovie e trafori in condizioni
molto dure, tanto dure che nel 1875, gli italiani addetti al traforo del Gottardo diedero luogo a una
manifestazione di protesta, repressa dall’intervento dell’esercito, che non esitd ad aprire il fuoco
contro di essi, provocando morti e feriti [4].

La prima emigrazione, di estrazione popolare, fu costretta a vivere anche in condizioni di isolamento
ed evidenzio anche la necessita, oltre che della tutela giuridica, dell’assistenza sotto 1’aspetto
religioso, al fine di tenere conto delle peculiari esigenze culturali e linguistiche, aspetto sul quale si
ritornera in seguito parlando della nascita e dello sviluppo delle Missioni Cattoliche Italiane. Si
ritornera anche sul fiorente associazionismo di estrazione laica che gli italiani andarono man mano
sviluppando, dal momento che aumentarono a ritmo sostenuto e diventarono 117 mila nel 1900 e 213
mila nel 1910. Dai dati Istat risulta che, tra il 1901 e il 1910, lasciarono 1’Italia per entrare in Svizzera
655.668 persone, provenienti per la maggior parte da Piemonte, Lombardia e Veneto. Tra il 1911
(con particolare intensita prima dello scoppio della guerra mondiale) e il 1920 gli espatri furono
433.502. In questa fase (cosi come anche dopo) i1 rimpatri furono, a loro volta, molto numerosi,
trattandosi di migranti temporanei che non avevano intenzione di stabilirsi all’estero.

Dal periodo fascista alla seconda guerra mondiale

Nel 1920 la presenza italiana in Svizzera contava 135 mila persone. Tra il 1921 e il 1930 gli espatri
furono 157.056 e i rimpatri 104.420. Gli espatri diminuirono ulteriormente nel decennio 1931-1940,
attestandosi a 85.859. La diminuzione avvenne sia perché quel decennio fu segnato dalla grande crisi
mondiale, sia perché il governo fascista indirizzava i flussi verso le colonie italiane in Africa [5]. A
cio si aggiunse I’orientamento politico svizzero, per niente favorevole all’insediamento stabile degli
stranieri. In fase di avviamento dei lavori parlamentari finalizzati all’approvazione della
prima Legge federale sulla dimora e il domicilio degli stranieri, nel messaggio inviato dal Consiglio
Federale al Parlamento, due erano le raccomandazioni: da una parte si doveva tenere conto della
necessita di manodopera straniera e, dall’altra, si doveva accettarla alla sola condizione che non si
stabilisse sul posto in modo definitivo. In effetti, questa prima legge federale sugli stranieri fu
approvata nel 1934 all’insegna della prudenza nei confronti dei migranti economici, atteggiamento
che ando consolidandosi nel tempo. Diversa e piu aperta fu, invece, la posizione nei confronti degli
esuli politici.

Nei primi anni del Secondo conflitto mondiale non cesso del tutto il flusso degli italiani verso la
Confederazione, sebbene in misura molto ridotta: 479 espatri € 374 rimpatri nel 1941; 1.265 espatri
e 200 rimpatri nel 1942. Sia nel 1943 sia nel 1944, invece, non si registrano movimenti migratori. In
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quel periodo fu, tuttavia, ben piu consistente il flusso di rifugiati, dei quali si parlera in maniera
particolareggiata nell’apposito paragrafo. Come accennato in apertura, nel periodo tra le due guerre
trovo sbocco in Svizzera un decimo di tutti gli emigrati italiani, una quota non trascurabile (670 mila
persone) destinata ad aumentare notevolmente nel dopoguerra.

Meritevole di menzione ¢ un esule politico di quel periodo che, finita la guerra, divenne il primo
ambasciatore d’Italia in Svizzera e si adopero con straordinaria dedizione ed efficacia a tutela della
comunita italiana. Si tratta di Eugenio Reale (1888-1958), intellettuale e storico dalla forte sensibilita
europea, che nel 1947 divento responsabile della Legazione italiana a Berna e nel 1952 fu nominato
ambasciatore [6]. Reale, accusato dal regime di attivita sovversiva per aver partecipato a un
movimento antifascista, fu arrestato a Lecce e, in seguito, posto agli arresti domiciliari nella sua casa
di Roma. Egli riusci a espatriare clandestinamente e, passando attraverso I’Austria, raggiunse la
Svizzera, ove si legd agli ambienti socialisti. Si stabili a Ginevra, citta che gia dal XIX secolo si era
distinta come il rifugio piu sicuro per i perseguitati di tutta Europa. A Ginevra Reale si adoperod per
organizzare 1’opposizione al fascismo e contrastarne la propaganda, partecipando alle attivita della
locale Colonia Libera Italiana.

Dopo la fine del conflitto mondiale, la carriera diplomatica di Reale ebbe 1’avvio su impulso del
segretario socialista Pietro Nenni durante il suo incarico al Ministero degli esteri (1946-1947): fu
generale la soddisfazione degli italiani per la nomina di Reale, che riscuoteva apprezzamento e fiducia
anche da parte degli svizzeri. Egli diede un forte impulso alla contrattazione bilaterale
sull’arruolamento e sul trattamento della manodopera italiana, nonché sulla sua tutela previdenziale.
I1 suo fu un esempio di dinamismo personale, capacita organizzativa, tensione patriottica e apertura
al legami bilaterali, unitamente a una totale vicinanza alla comunita italiana [7].

L’accoglienza agli esuli italiani in Svizzera durante il fascismo

La strategia del governo federale nei confronti degli esuli italiani fu molto rigida nel corso della prima
fase e piu flessibile in seguito [8]. Negli anni 20, all’inizio del governo fascista, la Svizzera accolse
un numero limitato di antifascisti. Essi, per la maggior parte, preferirono recarsi in Francia, dove era
stata fondata nel 1927 la Concentrazione contro il regime fascista, della quale non facevano parte solo
1 comunisti, organizzatisi autonomamente. Dal 1933 in poi, essendo aumentato il prestigio di
Mussolini, nelle cancellerie dei vari Paesi e tra gli stessi emigrati, divento piu difficile svolgere in
Svizzera I’impegno antifascista, anche perché la strategia neutrale del governo di Berna era diventata
piu guardinga dopo lo scoppio della guerra civile in Spagna, dove si recarono dei volontari anche
dalla Svizzera. In quel frangente fu espulso dalla Confederazione, dopo essersi fatto notare per il suo
dinamismo antifascista, Rodolfo Pacciardi (1899-1991), che in Spagna organizzo la Brigata
Garibaldi [9].

Le autorita governative svizzere chiesero ai rifugiati di astenersi dallo svolgere attivita politica al fine
di evitare dissapori con il regime fascista. Quelli che pubblicarono articoli accesamente
antigovernativi furono richiamati al rispetto di questa direttiva. I fuorusciti erano sottoposti a rigida
sorveglianza e all’occorrenza non mancarono provvedimenti drastici. In aggiunta al caso prima citato
di Pacciardi, un altro esempio di tale rigore fu quello riguardante Carlo Rossellli e Alberto Tarchiani,
appartenenti all’organizzazione “Giustizia e Liberta”. Essi organizzarono dal Canton Ticino, nel mese
di giugno del 1930, il lancio, sui cieli di Milano, di volantini di propaganda antifascista [10]. Il
governo svizzero lascio chiaramente intendere che la presenza degli esuli italiani non era molto
gradita. A sua volta il regime fascista non mancava di esercitare uno stretto controllo anche all’estero
attraverso la sua ramificata polizia segreta.

Le autorita di Berna, nonostante la tradizionale accoglienza del Paese, mosse dalla preoccupazione di
salvaguardare la propria autonomia nei rapporti con il potente e aggressivo regime nazista, il 3 agosto
1942, per la prima volta nella storia della Svizzera chiusero i confini agli italiani in fuga
dall’oppressione esercitata dai fascisti e dai nazisti: una tale rigidita fu attenuata con qualche apertura
solo a seguito delle reazioni di una parte dell’opinione pubblica. Furono cosi accolte nella
Confederazione 8.300 persone, un numero esiguo rispetto alla massa dei deportati in Germania. |
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respingimenti di italiani alla frontiera furono attenuati solo dopo I’armistizio dell’8 settembre 1943.
A partire da quell’evento la Svizzera accolse 3 mila ebrei e 42 mila “rifugiati militari”, una categoria
di esuli che prima non era mai stata presa in considerazione [11].

I1 fallimento del tentativo fatto nella Val d’Ossola di costituire una Repubblica autonoma (1 settembre
1944), ben presto sottomessa dai tedeschi e dai soldati della Repubblica Sociale, provoco un ulteriore
esodo nel Canton Ticino e in quello Vallese di migliaia di partigiani e di civili coinvolti in
quell’esperienza. Un esule illustre, stabilitosi a Zurigo nel 1930, fu il comunista Ignazio Silone (1900-
1978), che I’anno successivo fu espulso dal suo partito. La sua notorieta era dovuta ai libri da lui
pubblicati presso la casa editrice di un locale militante socialista [12]. Dopo la caduta di Mussolini e
I’armistizio prese la via dell’esilio una parte di grossi industriali dell’Italia settentrionale che si erano
mostrati vicini al regime, come anche diversi gerarchi fascisti e altrettanti collaborazionisti, ma il loro
numero ¢ di difficile quantificazione.

Gli ultimi anni ’40 e nei tre decenni dopo I’ultima guerra mondiale

La Svizzera, essendo riuscita a salvaguardare la sua neutralita durante la Seconda guerra mondiale,
poté mantenere gli scambi commerciali con tutti 1 Paesi belligeranti. Finita la guerra, divenne per gli
emigrati italiani lo sbocco piu importante rispetto ad altre mete migratorie come Francia, Belgio,
Regno Unito e la stessa Germania, alla quale cedette il primato solo verso la meta degli anni *80. Gli
espatri in Svizzera dal 1947 fino ai primi due decenni degli anni 2000 hanno superato i 2 milioni e 60
mila, al netto del movimento dei frontalieri, che nel passato superarono anche le 100 mila unita [13].
La serie storica dei dati ISTAT sugli espatri ¢ fondamentale per ricostruire, con gli opportuni
commenti, 1 primi anni del dopoguerra e 1 successivi tre decenni, durante 1 quali un considerevole
numero di italiani si reco a lavorare in Svizzera.

Gli anni ’40 e i primi accordi bilaterali

Nel 1947 gli espatri furono 48.808. Nel 1948, entrato in vigore 1’accordo italo-svizzero sul
trasferimento di manodopera (il primo del genere per la Svizzera), gli espatri raddoppiarono,
superando le 100 mila unita (108.808), livello mantenuto anche nel 1949 (105.112). Alla firma di
quest’accordo, sancito il 22 giugno 1948, si giunse grazie all’efficace intermediazione
dell’ambasciatore Reale. Le disposizioni concordate riflettevano in maniera netta 1’orientamento
della Svizzera al controllo dei flussi e alla temporaneita del soggiorno, garantendo comunque una
certa maggiore tutela rispetto al passato [14]. Per rendersi conto della precarieta del soggiorno basti
pensare che 1 rimpatri furono 35.216 nel 1947, 81.672 nel 1948, 80.830 nel 1949.

L’articolo 8 dell’accordo disponeva a favore degli emigrati italiani un trattamento paritario rispetto
agli svizzeri in materia di lavoro, di retribuzione e di prevenzione. L’articolo 6, relativamente alle
domande di impiego, conteneva precisazioni sulle mansioni da svolgere, sulle condizioni di lavoro,
sulla retribuzione e sull’alloggio. Nonostante le resistenze da parte italiana, tuttavia, fu formalizzata
nel testo approvato la posizione dei datori di lavoro svizzeri, interessati a privilegiare nel reclutamento
le regioni del Nord e del Centro Italia, anche se i meridionali, prima esclusi, sarebbero diventati ben
presto quelli piu numerosi (art. 6). L’accordo si soffermava sul controllo sanitario da compiere alla
frontiera, e al riguardo all’articolo 16 disponeva che le spese di viaggio dal domicilio in Italia al luogo
di destinazione in Svizzera fossero a carico del datore di lavoro e fossero da lui liquidate al momento
in cui il lavoratore si presentava in azienda. I governi dei due Paesi si impegnavano a rendere sempre
piu efficace 1’applicazione dell’accordo e, a tal fine, decisero di istituire in maniera permanente una
Commissione mista italo-svizzera (art. 23) che, in effetti, ebbe grande importanza nella fase
applicativa.

Con I’accordo del 1948 si fece un decisivo (anche se tutt’altro che completo) passo in avanti, sia a
proposito dell’ambito di applicazione, sia con riguardo al metodo con cui affrontare singoli aspetti,
imperniato sulle consultazioni preventive finalizzate alle decisioni da adottare. La strategia
contrattuale bilaterale favori anche il conseguimento di altri risultati. Nel 1948 I’ambasciatore Egidio
Reale riusci ad avviare negoziati in materia di sicurezza sociale e, cosi, il 4 aprile 1949 fu sottoscritta
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la Convenzione tra la Svizzera e I’Italia sulle assicurazioni sociali, che regolava 1’accesso degli
italiani al sistema pensionistico elvetico. L’ambasciatore, molto attento alle esigenze dei suoi
connazionali, in quello stesso anno fece stampare e diffondere 1’opuscolo Quello che un emigrato
italiano deve sapere sulle assicurazioni sociali. 1l requisito per trasferire in Italia le prestazioni
pensionistiche maturate in Svizzera prevedeva o dieci anni di contribuzione o quindici anni di
soggiorno nella Confederazione, senza i1 quali 1 contributi versati dovevano essere trasferiti in Italia
all’INPS, che avrebbe liquidato le prestazioni secondo la legislazione italiana. Il trasferimento dei
contributi, poi superato, comporto una notevole complessita amministrativa.

Purtroppo, con la Convenzione del 1949, non fu possibile superare una restrizione molto invisa agli
italiani: la decurtazione delle pensioni di un terzo nel caso che le stesse fossero poste in pagamento
all’estero a lavoratori stranieri. Per inciso si puo osservare che questi aspetti avevano un’importanza
rilevante sulla vita concreta degli emigrati e che il governo italiano nel dopoguerra, con la Svizzera e
gli altri Paesi di destinazione, non manco di condurre un’efficace politica di pressione.
Nell’immediato dopoguerra gli italiani, appena arrivati in treno, erano costretti a denudarsi
completamente per essere cosparsi di DDT prima della visita medica: dalla lettura del libro citato si
apprende che una donna incinta, rifiutatasi di sottoporsi completamente nuda alla visita medica, fu
subito portata alla frontiera ed espulsa. Solo in seguito, grazie ai miglioramenti faticosamente ottenuti
dal governo italiano in sede di contrattazione bilaterale, le visite mediche furono effettuate in
condizioni di maggiore riservatezza.

Molto rigida si configurava la situazione del lavoratore stagionale secondo le previsioni dell’accordo
del 1948. Questo lavoratore: non poteva spostarsi all’interno del territorio svizzero; non poteva
cambiare lavoro, ed era vincolato al datore di lavoro che lo lo aveva assunto; poteva essere licenziato
dal datore di lavoro con sole 24 ore di preavviso; non poteva portare con sé la famiglia e solo dopo
aver maturato un’anzianita di dieci anni poteva ottenere il permesso di domicilio. Gli inizi furono,
dunque, duri, sia per la loro assegnazione ai lavori piu pesanti e sia per i trattamenti previsti, ma la
miseria delle aree di partenza diede la forza per affrontare queste condizioni. L.’arruolamento, con la
firma del contratto di lavoro, avveniva in Italia, ma anche chi andava in Svizzera senza contratto di
lavoro poteva essere regolarizzato sul posto, a condizione che trovasse un datore di lavoro disponibile
all’assunzione.

Gli anni ’50 e il superamento del mezzo milione di presenze

A seguito di un’insistente sollecitazione italiana furono ripresi i negoziati bilaterali e il 17 ottobre
1951 fu sottoscritta una nuova convenzione sulle assicurazioni sociali che non solo soppresse la
decurtazione delle pensioni svizzere pagate in Italia, ma ridusse anche il requisito previsto per il
trasferimento della contribuzione versata in Svizzera nell’assicurazione pensionistica italiana,
portandolo da quindici a dieci anni di soggiorno.

Nel decennio 1951-1960, il flusso di italiani che si recarono a lavorare nella Confederazione si
compose di 745.031 espatri e 555.207 rimpatri. Dopo i primi due anni gli espatri, da 30 mila circa,
aumentarono a 60-70 mila 1’anno e, complessivamente, superarono abbondantemente il mezzo
milione. La contrazione dei flussi nel 1950 e nel 1951 dipese dalla congiuntura negativa conosciuta
dalla Svizzera e dalla diversificazione delle mete migratorie sia in Europa (cominciarono i consistenti
flussi verso il Belgio), sia oltreoceano (verso Peru e Venezuela in aggiunta ad Argentina, Brasile e
Stati Uniti, mentre anche Canada e Australia si affermarono come nuove mete).

Ben presto, perd, s’impose nuovamente la capacita attrattiva del sistema economico elvetico, le cui
strutture produttive non erano state danneggiate dagli eventi bellici come al contrario avvenuto nei
Paesi in guerra. A cio si aggiunse la disponibilita di ingenti risorse finanziarie, potenziate durante il
periodo bellico. L’unica penuria riguardava la manodopera, e per questo fu stipulato I’accordo con
I’Italia, Paese vicino con un surplus di disoccupati. L’accordo del 1948 prevedeva che 1’arruolamento
avvenisse in Italia con la firma del contratto di lavoro, e che gli italiani arrivati in Svizzera,
provveduto a una sistemazione alloggiativa (dalle baracche dei cantieri agli appartamenti),
ottenessero il permesso di soggiorno come stagionali. Gia in quel periodo, tuttavia, si diffuse
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ampiamente la pratica dei flussi irregolari, e migliaia di italiani si recarono in Svizzera come turisti
cercando per proprio conto i datori di lavoro che, firmando i contratti, avevano la facolta di
regolarizzarli.

Nel frattempo gli italiani nel 1955 avevano gia raggiunto le 160 mila unita, con un’incidenza del 59%
sul totale degli stranieri. Fino alla meta degli anni Cinquanta le donne (in quella fase originarie del
Nord Italia), in prevalenza nubili, emigrarono piu degli uomini, ed erano impiegate nei lavori
domestici e anche in agricoltura e nel comparto alimentare.

Gli anni ’60: un milione di espatri e un nuovo accordo sul collocamento

Nel decennio 1961-1970 gli espatri quasi raddoppiarono. Durante il decennio in ben sette anni
superarono le 100 mila unita, per un totale di oltre un milione di espatriati. Il reclutamento degli
italiani in questo periodo supero le cifre record del 1948-1949. Ma furono molto numerosi anche 1
rimpatri. Nel 1962 si contarono in Svizzera oltre 454 mila presenze italiane, che costituivano la parte
maggioritaria della manodopera straniera e una parte consistente del proletariato svizzero. Dopo il
1964 andarono diminuendo le partenze verso la Svizzera, superata dalla Germania. L’elevato numero
di rimpatri aiuta a capire I’accentuata rotazione di cui si sostanziava la politica migratoria svizzera.
Va precisato che un certo numero di italiani, soddisfatte le condizioni per ottenere il permesso di
soggiorno, alla sua scadenza dopo nove mesi non rimpatriava e si tratteneva irregolarmente sul posto,
mentre altri, maturati 1 dieci anni richiesti di anzianita, ottenevano il permesso di domicilio, dando
inizio alla formazione di una collettivita italiana stabilmente insediata. Su insistenza del governo
italiano si arrivo in questa fase alla stipula di nuovo accordo sui flussi migratori, firmato il 10 agosto
1964 ed entrato in vigore 1’anno seguente. Il nuovo testo era allo stesso tempo innovativo —
introducendo alcuni miglioramenti — e conservativo — salvaguardando le disposizioni ritenute valide
da entrambe le parti. Il protocollo finale annesso al nuovo accordo conteneva chiarimenti (richiesti
specialmente dall’Italia) su alcuni punti, che altrimenti sarebbero stati considerati oggetto di
controversie in fase di applicazione. A ispirare le nuove norme fu la necessita di rendere i reclutamenti
piu funzionali, rafforzare la parita di trattamento e facilitare il diritto a un soggiorno stabile.

Sulla base del nuovo accordo le richieste numeriche di manodopera dovevano essere indirizzate dai
datori di lavoro interessati, tramite 1’ Ambasciata italiana di Berna, al Ministero del lavoro italiano,
struttura designata come competente al reclutamento dei lavoratori, mentre erano escluse le agenzie
private operanti a scopo di lucro. Nel caso di richiesta nominativa, il datore di lavoro doveva far
pervenire al lavoratore un contratto di lavoro debitamente vistato dal Consolato italiano competente,
con conseguente garanzia del rilascio del permesso di soggiorno. In ogni caso le spese di viaggio
erano a carico dei datori di lavoro, tenuti a rimborsarle entro un mese dall’inizio dell’occupazione.
Le visite mediche al confine, previste solo per ragioni di salute pubblica, dovevano essere ridotte al
minimo.

Di grande interesse ¢ la lettura delle disposizioni dell’accordo, che andavano nel senso di ridurre
quanto piu possibile la temporaneita e la conseguente precarietad. Per gli italiani regolarmente e
ininterrottamente soggiornanti in Svizzera per cinque anni (requisito dimezzato rispetto alla
normativa precedente), erano previsti vari benefici: il rinnovo del permesso di dimora di durata
biennale per due volte, continuando il lavoro in essere, e, quindi, il rilascio del permesso di domicilio;
la possibilita di svolgere un lavoro autonomo o professionale; la possibilita, in caso di grave crisi
occupazionale nel settore di inserimento, di re-occuparsi in un altro settore. Nel nuovo accordo non
mancava 1’attenzione al miglioramento dello statuto dello stagionalato. A beneficio dei lavoratori
stagionali: coloro che avevano svolto un’attivita per 45 mesi negli ultimi cinque anni potevano
ottenere, su richiesta, un permesso di dimora non stagionale, a condizione che avessero trovato
un’occupazione annuale nell’ambito della loro professione. Il ricongiungimento della moglie e dei
figli veniva concesso al lavoratore italiano solo nel caso svolgesse un’occupazione considerata dalle
autorita elvetiche stabile e durevole, e disponesse di un alloggio adeguato. Per gli emigrati era inoltre
importante la possibilita di iscriversi al collocamento svizzero e di far valere, su base paritaria, il
diritto alle prestazioni di disoccupazione, cosi come quello di spedire i risparmi a casa. E vero che

37



nell’ambito della Comunita Economica Europea furono garantiti ai lavoratori migranti livelli di tutela
piu elevati di quelli appena citati; tuttavia questi rappresentarono apprezzabili passi in avanti.

Tra la fine degli anni *50 e I’inizio degli anni *60 iniziarono la loro esperienza in Svizzera i minori a
seguito dei ricongiungimenti familiari, non molto numerosi come non lo furono neppure i
ricongiungimenti in generale, e si configurarono in una posizione intermedia tra i loro genitori
emigrati e 1 figli che poi nacquero sul posto. Essi conobbero la loro socializzazione in Svizzera, dove
frequentarono anche la scuola. Parte di essi studio presso gli “Istituti italiani all’estero”, designati dal
governo italiano [15]. Questi istituti si rivelarono funzionali anche alle esigenze degli emigrati che
non avevano conseguito la licenza media. Va ricordato che la legge n. 1859 del 31 dicembre 1962
istitui la scuola media unica, e prolungo I’obbligo scolastico fino al quattordicesimo anno di eta. Molti
emigrati ritennero opportuno conseguire il diploma di scuola media nella previsione di un ritorno in
patria.

Un problema molto delicato di quel periodo fu quello dei figli dei lavoratori italiani che per legge non
potevano portarli con sé[16]. Non furono pochi gli italiani che, pur non autorizzati al
ricongiungimento familiare, facevano venire ugualmente i figli e li trattenevano irregolarmente,
chiusi in casa per non essere denunciati alla polizia da vicini sospettosi: secondo alcune stime si parla
di una cifra tra 1 10 e 1 15 mila ragazzi, che presumibilmente non poterono vivere in serenita e
all’aperto la loro fanciullezza o la loro adolescenza. In altri casi 1 genitori, non volendo lasciare 1 loro
figli nei lontani paesi del Meridione e non volendo neppure farli vivere da irregolari in Svizzera, li
sistemavano in apposite case a Domodossola o in altri posti vicino al confine per riuscire a incontrarli
con minore difficolta.

Gli anni ’60, ricchi di aperture e tuttavia non privi di zone d’ombra, evidenziarono le difficolta del
Paese nell’adattarsi al compito dell’accoglienza degli stranieri, fino ad allora considerati di passaggio.
Se I’accordo del 1964 costitui un segno di lungimiranza da parte dei due Paesi, non ne consegui
automaticamente 1’adeguamento della popolazione svizzera alla nuova prospettiva di migranti non
piu di passaggio ma concittadini per residenza. L’alleggerimento dei requisiti per convertire il
permesso stagionale in permesso annuale o in permesso di dimora segno la fine della politica della
temporaneita per aprire alla politica dell’integrazione, un passaggio che per essere compreso e
accettato a livello popolare richiese ancora molto tempo. Gli anni ‘60 evidenziarono anche una
lacerante spaccatura in seno alla popolazione svizzera, in larga misura tentata di ritornare alla vecchia
impostazione di considerare “di passaggio”, e quindi estranei, gli italiani e gli altri stranieri, tentazione
superata con accortezza, ma non senza difficolta e nel lungo periodo, dalla classe politica.

Il discrimine degli anni >70 con il referendum xenofobo

Gli anni *70 si aprirono con segnali di crisi che si fecero piu corposi verso la meta di quel decennio
anche in Svizzera, con un forte aumento della disoccupazione. A pagarne le conseguenze furono
specialmente gli immigrati e, ovviamente, gli italiani, che costituivano la maggiore collettivita
immigrata: la presenza italiana si ridusse a 274 mila unita, mentre la loro incidenza (fino ad allora in
crescita), diminui per la prima volta, passando dal 18 al 16% nel 1976.

Nel 1970 gli stranieri nella Confederazione erano un milione. La grave crisi petrolifera del 1973,
preceduta da anni gia abbastanza problematici, fece prendere coscienza a tutta I’Europa dei seri limiti
cui poteva essere soggetto il processo di sviluppo economico. Nonostante il ricorso ai lavoratori
italiani fosse praticato o da tempo, il loro ruolo continuava a essere valutato in maniera ambivalente:
indispensabile per sostenere 1’apparato produttivo secondo il mondo imprenditoriale, ingombrante
nella sua consistenza e scarsamente affine alle caratteristiche degli svizzeri e in grado di alterarne la
specificita per parte della popolazione. I due orientamenti potevano essere oggetto di una mediazione
(come in effetti avvenne, ma solo a distanza di tempo), ma erano anche in grado di incentivare uno
scontro, favorito da un orientamento xenofobo degli svizzeri gia a partire dagli ultimi anni *60, dopo
che la contrattazione bilaterale aveva allentato a favore degli italiani il rigido statuto dei lavoratori
stagionali destinato a frenare I’accesso al soggiorno stabile.
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Nei cantoni di lingua tedesca e in quelli economicamente piu forti e quindi a piu alta presenza
immigrata come quelli di Ginevra, Basilea, Zurigo, la questione degli stranieri si era trasformata
sempre piu nel problema degli stranieri, diventata oggetto di un acceso dibattito. La prima iniziativa
contro I’accesso degli stranieri fu lanciata nel 1965 nel Canton Zurigo dal Partito democratico (anche
questo da il senso della trasversalita delle riserve nei confronti degli stranieri), ma fu ritirata qualche
anno dopo. Gli italiani erano al centro delle preoccupazioni dei fautori del rigorismo. Essi, in generale,
erano considerati il capro espiatorio quando sorgevano i problemi: questo ruolo spettd loro anche in
altri Paesi nei quali la loro presenza era consistente, ma come si vedra nel paragrafo dedicato alla
xenofobia, non si trattava unicamente di ragioni quantitative. Delle loro prestazioni si riconosceva
I’utilita, una sorta di male necessario, ma questa valutazione non includeva necessariamente il
dialogo, la promiscuita nei locali pubblici, I’insediamento definitivo, la cessione in affitto dei propri
appartamenti.

Sulla scarsa stima verso gli italiani influi inoltre il fatto che svolgessero i lavori pit umili e meno
graditi dagli svizzeri (fattore di classe) cosi come anche il loro differente costume di vita, inclusa la
lingua (fattore culturale). Queste riserve erano in parte temperate dalla rigidita delle disposizioni sul
soggiorno nel Paese come lavoratori stagionali, il cui rigoroso statuto, finalizzato a frenare 1’accesso
al soggiorno stabile, era stato attenuato dall’accordo sottoscritto con I’Italia nel 1964: il senso di
disorientamento derivava dal fatto che quello scudo giuridico era diventato meno protettivo.

James Schwarzenbach (1911-1994), membro del Consiglio federale e capo del movimento di destra
“Azione Nazionale”, si fece portavoce del malcontento diffuso tra gli svizzeri, e divenne
I’anticipatore dei “movimenti sovranisti” che sarebbero scoppiati in tutta Europa negli anni 2000. La
sua proposta di referendum intendeva evitare il pericolo di “inforestieramento” (Uberfiremdung, che
tradotto in italiano, alla lettera, suona come “ultrastranierizzazione” rispetto al termine ufficiale
“inforestieramento’). Obiettivo della sua proposta, sostenuta da 292 mila firme, era la previsione di
una drastica riduzione della presenza straniera cosi da non superare un’incidenza del 10% sulla
popolazione residente, da effettuare nel volgere di quattro anni, con una riduzione di circa 300 mila
stranieri (per piu della meta italiani).

Il referendum si svolse il 7 giugno 1970 con una partecipazione eccezionale (il 75% degli aventi
diritto al voto) [17]. La proposta non passo perché il 54% voto contro, ma lo scarto tra le due posizioni
fu minimo e segnd una frattura profonda nell’opinione pubblica. La virulenta esplosione
dell’avversione verso gli stranieri aveva lontane origini, se si pensa ai tumulti anti italiani della fine
del secolo XIX e al dibattito sul “problema degli stranieri” che inizid a imporsi all’inizio del XX
secolo, aspetti sui quali si ritornera piu diffusamente in seguito. Il governo federale prese atto della
spaccatura nel Paese e si mosse con prudenza, cercando di rispettarla pur nell’ottica di una maggiore
apertura, indispensabile laddove la presenza straniera era ormai diventata, in misura quanto mai
ampia, strutturale.

Gli anni 70 e la strategia svizzera di stabilizzazione graduale_

Nel corso degli anni °70 continuarono a essere in costante crescita le presenze di italiani, per i quali
durante la prima meta di quel decennio la Svizzera continuo a essere lo sbocco piu importante. Nel
1972 1 domiciliati, ossia i presenti sul posto in maniera stabile, prevalsero all’interno della collettivita
italiana con una incidenza del 55%. Gli italiani divennero 573.08 nel 1975 (il numero piu alto mai
raggiunto nel Paese) con un’incidenza di ben due terzi sull’intera popolazione immigrata. Non fu pero
un periodo facile. Anche in Svizzera si fecero sentire gli effetti della crisi, come del resto, e ancor di
piu, negli altri Paesi europei. Gli occupati si ridussero di circa un decimo, i settori maggiormente
pregiudicati furono quelli piu precari e ad alta densita di immigrati, e la disoccupazione raggiunse un
livello fino ad allora sconosciuto. Nel 1975, per la prima volta dal dopoguerra, il numero degli
stranieri si ridusse a un’incidenza del 16%, mentre in precedenza questo valore percentuale era stato
sempre in crescita.

Preso atto con soddisfazione dell’esito del referendum del 1970, il governo federale adottd una
politica di progressiva stabilizzazione degli immigrati, che rappresentasse un accettabile
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compromesso tra i due orientamenti contrapposti. Fu introdotto come nuovo meccanismo il sistema
delle quote, stabilite sulla base di un’accurata concertazione preventiva, superando cosi il liberismo
degli anni 50 e ’60. Nel 1976 i flussi degli emigrati italiani verso la Confederazione furono superati
da quelli diretti in Germania, Paese destinato a diventare stabilmente la meta principale per gli
emigrati italiani.

Gli ultimi due decenni del secolo XX e il consolidamento della presenza stabile

Gli ultimi due decenni del Novecento si possono considerare di transizione verso il nuovo secolo, di
cui anticiparono alcuni aspetti. Non cessarono i flussi di italiani verso la Svizzera, che continuo a
offrire spazi d’inserimento per la manodopera italiana, in misura iniziale anche a quella qualificata.
Da parte sua I’Italia, affermatasi come potenza industriale a livello mondiale, aveva un bisogno piu
contenuto di collocare all’estero la sua forza lavoro.

Negli anni ‘90 le partenze dall’Italia per la Svizzera oscillarono tra un minimo di 4 mila partenze
I’anno a un massimo di 10 mila, per un totale di circa 70 mila in un decennio. Non si trattava piu di
un’emigrazione di massa. L’orientamento della politica svizzera continud a essere quello di
perseguire la stabilizzazione degli immigrati secondo un metodo di gradualita, cercando di evitare tra
1 cittadini un nuovo insorgere di rigide contrapposizioni. In questa fase fu dato da parte della societa
svizzera un segno positivo tutt’altro che scontato, tenuto conto dei precedenti storici, quasi una presa
di distanza dal referendum contro gli stranieri cosi divisivo promosso da Schwarzenbach: ando
maturando infatti una iniziativa a favore degli immigrati, segno di una sensibilita di tipo nuovo, non
piu timorosa di manifestarsi anche a livello pubblico oltre che negli ambiti del volontariato. Tale
iniziativa, denominata Essere solidale, mirava a una nuova politica verso gli stranieri con 1’adozione
di norme che garantissero loro una migliore tutela dei diritti e, in particolare, abolissero lo
stagionalato, ritenuto lesivo della dignita dei lavoratori, impedendo il ricongiungimento con 1 propri
familiari.

Questi obiettivi, additati senza progressivita, fecero contenti gli immigrati ma non gli svizzeri. Furono
contro la proposta anche gli imprenditori e il governo federale, spinto dalla convinzione che le
proposte radicali alimentassero la xenofobia a livello popolare e politico. 11 5 aprile 1981 1’84% voto
contro la proposta Essere solidali. L’ esito negativo del referendum non fu di pregiudizio alla volonta
politica di proseguire sulla via della gradualita, essendo ormai acquisita la necessita di ulteriori
miglioramenti. In effetti, cosi come fatto per gli italiani, anche per gli altri immigrati furono
migliorate le condizioni per il passaggio dal permesso come frontaliero al permesso annuale, e quindi
a quello di domicilio.

Intanto nella collettivita italiana 1’inserimento stabile era reso evidente dalla diminuzione dei
permessi annuali: questi erano il 70% nel 1970, diventarono il 41% nel 1975 e solo il 25% nel 1980.
Il numero degli stagionali andava riducendosi sempre piu, come era inevitabile nel processo, avviato
in Svizzera, per adeguarsi in campo migratorio alla normativa dell’Unione Europea, sulla quale le
autorita italiane non mancavano di insistere. Questi progressi lasciavano intendere che la strategia di
apertura graduale si era rafforzata anche a seguito di una maggiore sensibilita europeista. Si andava
verso la “I’europeizzazione” della politica migratoria elvetica. La ricerca della stabilita nel lavoro e
nel soggiorno, gia perseguita dall’ltalia attraverso la contrattazione bilaterale, trovo un
completamento ottimale negli accordi stipulati tra Bruxelles e Berna, che sancirono I’estensione alla
Svizzera dell’istituto giuridico UE sulla libera circolazione [18].

Negli scambi bilaterali continuarono a essere all’ordine del giorno specialmente i problemi delle
decine di migliaia di frontalieri, operanti in prevalenza nel Canton Ticino. Inizialmente vi fu un
animato dibattito sul ristorno dei contributi versati per 1’assicurazione sanitaria, essendo questi
lavoratori assicurati in Italia per la loro salute, e poi per il ristorno delle tasse pagate da loro in
Svizzera, pur fruendo essi dei vari servizi dei comuni italiani di frontiera. Non si puo entrare qui nel
merito delle specifiche questioni, che in passato hanno costituito vari aspetti problematici [19].

Alla fine del XX secolo la Svizzera appariva maggiormente consapevole del ruolo non solo
economico ma anche demografico degli immigrati. Questi fattori resero piu accettabile la loro alta
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incidenza sulla popolazione residente. La situazione era diversa rispetto al passato, quando la
normativa tendeva a limitare drasticamente 1’insediamento stabile dei lavoratori stranieri e dei loro
familiari. La posta in gioco della presenza immigrata veniva sempre piu percepita nei suoi aspetti
sostanziali, implicanti una convivenza pluralistica e una gestione delle differenze linguistiche,
culturali, religiose, evitando una frattura tra gli autoctoni e i nuovi cittadini.

In questa direzione spingeva fortemente 1’aumento delle seconde generazioni e dei figli degli
immigrati che vi erano arrivati da piccoli frequentando la scuola e formandosi in quella societa.
Questa era una presenza innovativa rispetto al passato, perché non era “straniera” nel senso di
“estranea”, in quanto formatasi altrove e con un’altra lingua, e molte volte neppure “immigrata”,
essendo nata sul posto. Alla fine del secolo la collettivita italiana era scesa al di sotto del mezzo
milione di unita, un livello destinato a essere superato non tanto per i nuovi arrivi quanto per la
dinamica demografica interna. I1 60% dei membri della collettivita era di origine meridionale, e cid
in considerazione del grande protagonismo avuto nel passato da quest’area del Paese.

I flussi degli anni 2000 e la fisionomia dell’attuale collettivita

Il nuovo secolo inizid a Roma con la prima Conferenza degli italiani di tutto il mondo, aperta nel
dicembre 2000, iniziativa che si proponeva come un segno di consapevolezza del ruolo
dell’emigrazione nella storia del proprio Paese e di quelli di accoglienza. In Svizzera, nel primo
decennio del nuovo secolo, il numero degli italiani che vi si recavano, cancellandosi dalle Anagrafi
dei loro comuni di residenza e riportati nell’ Anagrafe degli Italiani Residenti all’Estero — AIRE,
oscillo da un minimo di 3 mila a un massimo di 7 mila I’anno, per un totale nel decennio di poco piu
di 50 mila persone. I valori degli italiani andati a risiedere all’estero sono diventati piu alti nel secondo
decennio, con punte di 17 mila persone in un anno. Che non si tratti piu di un’emigrazione di massa
¢ reso evidente dal fatto che il numero complessivo di un decennio costituisce appena la meta di quelli
che emigrarono in qualche anno del primo dopoguerra.

Come gia accennato, negli anni 2000 ¢ radicalmente cambiato il trattamento socio-giuridico degli
italiani, perché la Svizzera ha aderito alla normativa UE sulla libera circolazione delle persone [20].
In forza di questo accordo i cittadini europei e svizzeri godono reciprocamente del diritto d’ingresso
e di soggiorno, di accesso a un’attivita economica, di stabilimento come lavoratori autonomi, come
anche del diritto di soggiorno al termine della loro attivita. Pertanto agli italiani in Svizzera (sia ai
lavoratori sia ai loro familiari) sono garantite le stesse condizioni di vita, di occupazione e di lavoro
degli svizzeri, ad esclusione di ogni tipo di discriminazione fondato sulla diversa nazionalita.

Le intese con Bruxelles hanno riguardato anche il settore previdenziale, fondamentale nella vita degli
emigrati, sia durante lo svolgimento dell’attivita lavorativa sia dopo il pensionamento. Agli italiani
che hanno lavorato in Svizzera, di conseguenza, sono applicabili i regolamenti comunitari sul
coordinamento dei regimi di sicurezza sociale, che garantiscono una maggiore tutela rispetto alle
disposizioni contenute nei precedenti accordi italo-svizzeri. Si € cosi fatto uno straordinario passo in
avanti. Da una parte non va sottovalutata la straordinaria conquista giuridica rappresentata
dall’istituto giuridico della libera circolazione delle persone, per cui I’Unione Europea ¢ diventata
antesignana di una concezione della mobilita mai uguagliata in nessuna altra parte del mondo. D’altra
parte va riconosciuto che la Svizzera, nel passato criticata per le sue posizioni restrittive e la sua
riluttanza a superarle, ¢ riuscita ad aprirsi con gradualita, facendo alla fine valere una sensibilita
europea in sintonia con gli altri Paesi del continente [21].

L’attuale collettivita italiana s’inserisce in un Paese che, per quanto riguarda la normativa, ¢
radicalmente cambiato rispetto ai decenni dell’immediato dopoguerra. I residenti italiani in Svizzera,
secondo i piu recenti dati forniti dall’ Ambasciata italiana (2021), sono 660 mila, tra di essi oltre un
terzo ha la doppia cittadinanza. Per un sesto si tratta di ultrasessantacinquenni. Questo valore denota
una popolazione meno vecchia rispetto alla media degli italiani residenti all’estero e alla stessa
popolazione residente in Italia. Rivestono una grande importanza i figli degli italiani emigrati nel
dopoguerra che hanno preferito restare sul posto, molto spesso portando alla stessa decisione anche i
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genitori, desiderosi di stare con 1 loro figli e i loro nipoti, e che hanno abbandonato il sogno a lungo
coltivato di ritornare nei loro paesi dopo il pensionamento.

Per i tre quarti degli iscritti all’AIRE il motivo dell’iscrizione ¢ stato I’espatrio, mentre il 22% degli
iscritti ¢ nato all’estero. I cantoni di lingua tedesca sono quelli che accolgono il maggior numero di
italiani: la loro presenza ¢ consistente anche nel Canton Ticino, dove inoltre si recano 60 mila
frontalieri italiani. Questi lavoratori, che nel passato furono anche piti numerosi arrivando a 100 mila
unita, svolgono un ruolo fondamentale a sostegno dell’economia del Canton Ticino, che conta poco
piu di 354 mila residenti [22]. Gli italiani residenti in Svizzera sono cosi ripartiti per provenienze
regionali (dato AIRE del 2018): 25,0% Nord Ovest, 13,2% Nord Est, 7,6% Centro, 49,9% Sud e
13,1% Isole. I meridionali, anche se considerati non preferibili nel primo accordo occupazionale del
1948, con il tempo sono diventati i pi numerosi

Gli italiani residenti in Svizzera sono, come in passato, la collettivita straniera maggioritaria in un
Paese in cui gli immigrati incidono per un quarto sull’intera popolazione residente (8,5 milioni).
L’incidenza degli stranieri varia nei diversi Cantoni: 26% a Zurigo, 28% nel Ticino, 33% nel Vaud,
35% a Basilea e 40% a Ginevra. Queste percentuali attestano che 1’elevata incidenza degli stranieri
non necessariamente deve essere considerata nel Paese di accoglienza un ostacolo alla prosperita e a
un’armoniosa convivenza, obiettivi di fondo sui quali influiscono diversi altri fattori.

In questo periodo, seppure molto piu positivo rispetto al passato, non sono mancati 1 contraccolpi.
Infatti, non va dimenticato che nel 2014 il popolo svizzero ha approvato un referendum proposto dal
partito UDC (Unione Democratica di Centro, in realta un partito di destra) che impegna il governo ad
approvare restrizioni e in particolare a ristabilire una sorta di “quote” per evitare I’immigrazione di
massa. In quella consultazione il voto nei cantoni di lingua francese respinse la proposta, a differenza
del Canton Ticino dove I’approvazione del referendum fece il pieno di voti. Il governo federale si
mostro tuttavia ancora una volta prudente, prendendo tutto il tempo consentito prima di approvare
una nuova legge sull’immigrazione, ben consapevole degli aspetti negativi a livello economico, di
scambi commerciali e di rapporti finanziari. In particolare, gli accordi quadro con 1I’Unione Europea,
se fatti decadere in materia migratoria, avrebbero comportato il venir meno anche delle misure
doganali e perfino di collaborazioni universitarie e di ricerca, con molteplici e gravi danni per il
sistema svizzero. E stata scelta la via del negoziato con I’'UE, che ancora ha i suoi strascichi ed ¢ stata
considerata un’anticipazione della Brexit [23].

Alle origini dell’avversione verso gli italiani [24]

I1 lungo e tormentato percorso degli italiani in Svizzera evidenzia diversi aspetti meritevoli di essere
maggiormente approfonditi, uno dei quali riguarda il superamento di un’avversione inizialmente
riscontrabile nei loro confronti. Anziché teorizzare che gli italiani abbiano trovato in Svizzera una
popolazione fredda e razzista, ¢ piu fruttuoso entrare nel merito dei fattori che hanno ostacolato la
reciproca comprensione, tralasciando 1’analisi della legislazione normativa (esaminata nei paragrafi
precedenti) per soffermarci sugli atteggiamenti degli svizzeri.

La presenza degli italiani e il loro percorso di inserimento iniziarono nell’ultimo quarto del XIX
secolo, quando i flussi migratori dall’Italia si diressero anche verso la vicina Confederazione e gli
italiani vennero a trovarsi a fianco dei lavoratori tedeschi, austriaci e francesi, inizialmente piu
numerosi ma ben presto superati. Le prestazioni degli italiani nei posti di lavoro lasciavano molto
soddisfatti gli imprenditori del settore tessile e metallurgico, mentre la loro presenza non era ben vista
dalla popolazione. Erano braccia da lavoro che non arretravano di fronte a qualsiasi fatica pur di
guadagnare di piu per le loro famiglie, e per questo meno propensi all’adesione ai sindacati: per questi
motivi talvolta venivano preferiti agli stessi lavoratori svizzeri, ¢ da questi erano guardati con
sospetto.

Alla fine del XIX secolo gia si pose il “problema degli stranieri”, ma in generale fu dibattuto anni
dopo, all’inizio del secolo successivo, quando le élites del mondo economico e politico, a fronte della
consistenza e dell’impatto degli immigrati, si interrogarono sulla strategia piu adeguata che ne
consentisse un utilizzo che destasse minori preoccupazioni. Nel caso degli italiani sussistevano anche
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altri motivi di preoccupazione per gli autoctoni, specialmente nei cantoni di lingua tedesca che erano
quelli a piu alta concentrazione di stranieri. Qui un atteggiamento ostile per ragioni socio-culturali
era gia riscontrabile da tempo. Gli italiani non erano equiparati agli austriaci o ai tedeschi (piu simili
anche per ragioni linguistiche) e neppure ai francesi. I membri di queste collettivita riuscivano ad
affermarsi nei vari ambiti lavorativi, erano rispettati e, seppur stranieri, riuscivano a inserirsi senza
problemi nella societa svizzera, dalla quale restavano invece distanti gli italiani. Questi svolgevano
le mansioni pit umili e cid non favoriva il loro apprezzamento. Erano ritenuti poco adattabili agli usi
e costumi locali, con il pensiero sempre rivolto alla loro patria. Erano considerati diversi e, molto
spesso, anche pericolosi. Erano pochi gli italiani che chiedevano la naturalizzazione rispetto agli altri
stranieri e specialmente rispetto ai tedeschi.

All’origine di questa bassa stima non vi era solo il fattore statistico, perché in quel periodo la loro
collettivita era composta da poche migliaia di persone, mentre, ad esempio, quella tedesca contava
nel 1888 ben 112.342 membri. Di seguito, pero, la progressione numerica degli italiani fu notevole e
raggiunse e supero lo stesso livello dei tedeschi. Tra gli svizzeri a quel punto si parlo (il riferimento
riguardava anche gli altri stranieri e non solo gli italiani) di numeri preoccupanti e di una vera e
propria invasione, anche se continuava a essere indubbia la funzionalita di questa presenza. Gli
italiani, non conoscendo la lingua del posto, preferivano andare ad abitare negli stessi quartieri per
poter parlare la propria lingua (e 1 loro dialetti) e trovare persone conosciute. Questa “distanza
culturale” favori ogni sorta di pregiudizio, tanto da indicare gli italiani come trogloditi, arroganti,
sporchi, immorali, irascibili e violenti, come dimostrava 1’uso ricorrente del coltello.

I problemi, che effettivamente esistevano, furono amplificati a dismisura. Questa incomunicabilita
impedi la pratica del dialogo e spesso un semplice diverbio si trasformava in violenza verbale, talvolta
anche fisica. Fu in questo quadro di profonda incomprensione che scoppiarono tumulti popolari
contro gli italiani, prima a Berna nel 1893 (Kdfigturmkrawall), poi a Zurigo nel 1896 (Italiener-
Krawall), eventi sui quali ¢ opportuno soffermarsi.

«A Berna il 19 giugno 1893 un folto gruppo di 50-60 di disoccupati locali si raduno nella piazza della stazione
e poi si reco nel quartiere periferico dove erano in costruzione degli edifici, per picchiare gli italiani, accusati
di accettar il lavoro per paghe piu basse. La polizia catturo i facinorosi e li rinchiuse nella prigione del
Kéfigturm. Il provvedimento suscito una forte reazione che porto all’assedio della prigione, per cui il sindaco
sollecito I’intervento dell’esercito che, dopo dodici ore e senza spargimento di sangue, riusci a ristabilire la
calma. Successivamente il tribunale condanno, sulla base di prove non del tutto convincenti, un membro
dell’Unione operaia come responsabile della rivolta. Lo scoppio di violenza avvenne in un clima di lotta di
classe, fomentato da un lato dall’Unione operaia, fondata nel 1890, e dall’altro dall’associazione borghese
degli abitanti di Berna, creata nel 1892. La disoccupazione diffusa tra i lavoratori edili svizzeri, i contrasti
sociali e la penuria di alloggi nella citta in rapidissima crescita furono all’origine del malcontento nella classe
operaia, esclusa dal potere [...]. Nella rivolta del Kéfigturm gli atteggiamenti xenofobi ebbero un ruolo
altrettanto importante della dura reazione delle autorita borghesi alle proteste degli operai» [25].

A Zurigo, il 26 luglio 1896, un muratore italiano uccise a colpi di coltello un alsaziano che lo aveva
ingiuriato. Il fatto, indubbiamente grave, fu la scintilla che fece scoppiare un malcontento popolare
che covava da tempo di fronte all’incremento degli stranieri. Si formarono spontaneamente bande di
svizzeri che diedero la caccia agli italiani, picchiandoli e devastando bar, ristoranti e negozi gestiti
dagli italiani. I tumulti durarono diversi giorni e si rese necessario l’intervento della polizia e
dell’esercito. La rivolta non era portatrice di rivendicazioni concrete ed esprimeva la crisi legata alla
immigrazione. Gli immigrati italiani, perlopiu lavoratori stagionali impiegati nell’edilizia, divennero
il capro espiatorio del profondo disagio causato dai rivolgimenti economici e sociali dell’epoca [26].
Una puntualizzazione merita anche 1’assegnazione agli italiani dei lavori pit umili e pericolosi, prassi
che rafforzava la bassa considerazione dei membri della collettivita. Gli italiani furono impiegati per
realizzare il traforo del Sempione (dal 1898 al 1905) e del Lotschberg (dal 1907) e, in seguito, ad essi
si sarebbe ricorso per il traforo del Gottardo, inaugurato nel 2016. Rimane indimenticabile il disastro
verificatosi nel 1965, durante la costruzione della diga a Mattmark, quando una enorme massa di
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ghiaccio travolse le baracche dei lavoratori, tra i quali 58 erano italiani. I comportamenti ricollegabili
a questa cattiva predisposizione verso gli italiani furono diffusi anche dopo il Secondo conflitto
mondiale, quando la presenza italiana diventd molto piu consistente rispetto al passato. Fu enorme il
carico delle sofferenze cosi causate.

Nel 1970, nell’anno del referendum di Schwarzenbach, lo scrittore di Losanna, Raymond Duros,
raccolse diverse testimonianze sul trattamento umiliante riservato agli italiani inseriti nei lavori
precari e guardati da molti svizzeri con disprezzo [27]. Recentemente Paolo Barcella, nella
ricerca Per cercare lavoro. Donne e uomini dell’emigrazione italiana in Svizzera (2018) ha utilizzato
non la solo documentazione classica ma ha condotto la sua ricerca anche presso archivi poco
conosciuti € non ha mancato di raccogliere testimonianze orali al fine di presentare tanto il vissuto
degli italiani in Svizzera durante gli anni della guerra fredda, quando piu di seicentomila immigrati
vennero schedati e sorvegliati dalla polizia segreta svizzera.

Nel dopoguerra agli Italiani fu riservato un’accoglienza glaciale perché erano persone povere, poco
istruite, portatrici di usi e costumi ritenuti incomprensibili, € sopportati solo purché bravi nel lavoro.
Questi gli aggettivi usati nei loro confronti: “ritals”, “piafs”, “pioums”, “maguttes”. Ai duri impegni
lavorativi e alle umiliazioni si aggiungevano 1 limiti della vita individuale familiare, mancando 1
propri cari e non potendo contare su amici del posto: la loro era una quotidianita segnata dalla
temporaneita e dalle deprivazioni. La percezione che gli svizzeri avevano della situazione era diversa,
e pochi si resero conto delle ferite psicologiche e morali che cosi si determinavano. Tali conseguenze,
invece, furono ben rappresentate nei film Lo stagionale (1971) del regista operaio Alvaro Bizzarri e
in quello, famosissimo come riuscita denuncia sociale, di Franco Brusati, che ebbe come protagonista
indimenticabile I’attore Nino Manfredi, Pane e cioccolata (1974).

Rispetto a passato la situazione ¢ cambiata ma esso non va dimenticato, come si dira nelle conclusioni,
non per alimentare I’astio nei confronti della Svizzera, dove gli italiani sono stabilmente inseriti, bensi
per non ripetere nuovamente negli errori fatti e far propria la lezione della storia.

L’associazionismo di estrazione laica e religiosa

Come avvenne anche negli altri Paesi nei quali si recarono gli emigrati italiani, 1’associazionismo
conobbe in Svizzera una notevole fioritura, sulla quale riportiamo alcune riflessioni relative alle
Missioni cattoliche italiane e al movimento dei lavoratori. La cura pastorale dei migranti nacque nella
Chiesa cattolica dopo che Papa Leone XIII, nel 1891, pubblico I’enciclica Rerum novarum. Prima
che fossero strutturati i centri appositi per I’assistenza religiosa, furono le diocesi di Bergamo e
Milano a svolgere tale compito tra gli italiani emigrati in Svizzera, per il tramite di sacerdoti inviati
stagionalmente. Nel 1896, I’anno dei tumulti anti italiani di Zurigo, il vescovo di Coira, mons.
Battaglia, chiese a Papa Leone XIII di inviare stabilmente un sacerdote italiano. Quindi fu fondata
una Missione Cattolica Italiana a Zurigo nel 1888. Segui la fondazione di MCI a Ginevra (1900), nel
Vallese (1901, in concomitanza con la costruzione della galleria del Sempione), a Basilea (1903) e in
numerose altre localita, seppure per un’assistenza temporanea.

La costituzione di MCI fu ancora piu fiorente dopo la Seconda guerra mondiale, arrivando a una
copertura capillare del territorio svizzero con un centinaio di strutture. Sulla storia delle MCI in
Svizzera condusse un approfondimento Paolo Barcella su incarico del CSERPE, il centro studi dei
Missionari Scalabriniani in Svizzera [28].Nell’ambito di questa storia migratoria, imperniata prima
solo di lavoro temporaneo e poi anche sull’inserimento degli italiani in Svizzera, le MCI, pur
finalizzate all’assistenza spirituale degli italiani, si sono sempre fatte carico della loro promozione
umana: gia solo per il fatto di essere un centro aggregativo di persone ad alto rischio di emarginazione,
e poi per curare il culto nella loro lingua materna, per praticare e favorire la solidarieta per far fronte
ai bisogni materiali, per mantenere la lingua e la cultura italiana (un campo di notevole impegno sia
nei confronti degli adulti che dei minori), per curare la formazione di leader.

Di antica data come le Missioni furono solo le strutture del movimento operaio, inizialmente ispirate
al socialismo e all’anarchia e poi fortemente ideologizzate con il marxismo. Il riferimento religioso e
il riferimento sindacale furono fondamentali, ma contrapposti, nella storia degli emigrati italiani, sia
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per la mancata valutazione da parte dei movimenti operai sia per la scelta religiosa che poteva
conciliarsi con I’apertura sociale, come visibile in diverse esperienze condotte in ambito religioso. La
contrapposizione causo dispersione di forze e anche una fortissima emulazione finché, nel periodo
postconciliare, si giunse anche a fruttuose collaborazioni, arrivando al paradosso che, in un contesto
in cui sono state ridimensionate le ideologie, il papa resta una figura autorevole a livello mondiale
nel richiamare 1 valori che furono alla base dei due associazionismi.

L’altro ambito aggregativo si realizzo nell’ambito del movimento dei lavoratori attraverso strutture
di solidarieta, aggregazioni sindacali e anche forme di partecipazione politica (come in effetti fu in
Svizzera con le Colonie Libere). Il mondo associativo andrebbe presentato attraverso la biografia dei
suoi rappresentanti piu significativi. Cosi € stato fatto, ad esempio, nel caso di Leonardo Zanier (1935-
2017), che dagli anni *50 in poi opero in Svizzera come militante politico sindacale e studio i problemi
delle migrazioni [29]. Nella Confederazione elvetica, infatti, gli italiani, in considerazione del loro
peso numerico che ne faceva la naturale rappresentanza dell’intero mondo immigrato, costituirono
un’importante componente del proletariato locale e diedero luogo a dibattiti di rilevanza nazionale.
A differenza dell’associazionismo di ispirazione religiosa, quello di ispirazione laica fu guardato con
sospetto e controllato in maniera pervasiva dalla polizia. Una larga maggioranza di quegli immigrati,
sospettati di attivita sovversive, era composta da lavoratrici e lavoratori italiani che avevano scelto la
Svizzera come terra promessa. Fu esercitato un controllo poliziesco capillare e piu articolato che in
altri Paesi d’immigrazione, e che andava a vantaggio dei datori di lavoro. Meritano una menzione
particolare le Colonie libere italiane (CLI) in Svizzera. Questi centri furono istituiti per contrastare il
fascismo e il suo tentativo di imporre 1 propri rappresentanti all’interno delle organizzazioni degli
immigrati con la minaccia di sospendere 1’erogazione dei fondi governativi. Sulla nascita delle CLI
si segnala anche I’influsso delle idee di Fernando Schiavetti (1892-1970), fuoruscito prima in Francia
e pol in Svizzera, € poi attivamente impegnato in politica nel dopoguerra.

La prima Colonia libera fu fondata nel 1925 a Ginevra ad opera di alcuni fuorusciti italiani. Nella
fase finale della guerra mondiale le CLI si adoperarono anche per favorire i contatti del Comitato di
Liberazione dell’Alta Italia con gli immigrati o rifugiati in Svizzera. Il 21 Novembre 1943, nel corso
di un incontro svoltosi a Olten, si cred un organismo federativo di tutte le CLI, con uno statuto
imperniato sul sostegno sociale e culturale della comunita degli italiani in Svizzera nell’ottica di una
partecipazione democratica e della pratica della tolleranza. Aumentate nel corso del tempo e diventate
un centinaio, le CLI continuano a essere attive con le biblioteche ¢ altre attivita culturali e

sportive [30].

Uno sguardo d’insieme sulla esperienza svizzera

L’elevato numero di espatri e anche di rimpatri, la difficoltosa accoglienza degli immigrati per lavoro
rispetto a quella riservata agli esuli, il successivo e consistente numero di naturalizzati, il primato
degli italiani come collettivita straniera, I’arrivo dei protagonisti (piu giovani e piu scolarizzati) della
nuova emigrazione: questi aspetti fanno del “caso svizzero” indubbiamente uno dei piu significativi
nella storia dell’emigrazione italiana nel mondo [31]. I brevi lineamenti storici, con i relativi
commenti, hanno consentito di porre in evidenza alcuni punti nodali.

Rispetto ai flussi dell’emigrazione italiana di massa, ’approdo svizzero assunse un’importanza
prioritaria solo nel periodo successivo alla Seconda guerra mondiale, inizialmente con i flussi a
rotazione imperniati sullo stagionalato (e allora, come anche oggi, anche sul frontalierato),
successivamente anche con la prospettiva di una maggiore stabilitd. Rispetto al caso francese
I’esperienza svizzera non solo ¢ stata piu recente come fenomeno di massa ma anche, in un certo
senso, “meno straniera”, perché la differenza di nazionalita trovava un parziale temperamento nel
fatto che I’italiano era una lingua ufficiale del Paese (nel Canton Ticino e in parte anche nel Canton
Grigioni, entrambi confinanti con I’Italia): il riconoscimento dell’italiano come lingua ufficiale si
riscontra solo in uno Stato e in qualche citta del Brasile. Ora, mentre nel Canton Ticino gli italiani
possono parlare con gli autoctoni la stessa lingua, negli altri cantoni la praticita li porta a utilizzare
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quella del posto (tedesca o francese), con il rischio dell’oblio o dell’appannamento della loro lingua,
e di una conoscenza superficiale dell’italiano.

Il modello migratorio svizzero nel dopoguerra ¢ stato improntato alla piu accentuata temporaneita,
con una modifica di tale orientamento nel corso degli ultimi decenni del Novecento. Un andamento
simile era riscontrabile anche negli altri Paesi europei: basti ricordare che in Germania gli stranieri
sono stati considerati “ospiti”, quindi di passaggio, fino agli inizi degli anni 2000. Tuttavia in Svizzera
la temporaneita ¢ stata maggiormente accentuata dall’adozione di un rigoroso (per 1 lavoratori e per i
loro familiari) statuto del lavoro stagionale, attenuato con il secondo accordo occupazionale italo-
svizzero e solo a distanza di anni ’apertura ha riguardato anche gli altri immigrati.

In Germania e negli altri Stati comunitari la provvisorieta del soggiorno inizio a essere superata gia
alla fine degli anni 60 quando, in attuazione di una esplicita previsione del Trattato di Roma istitutivo
della Comunita Economica Europea, entro in vigore I’istituto giuridico della libera circolazione della
manodopera, una fondamentale conquista nel trattamento della mobilita umana, cui negli anni 2000
ha aderito anche la Svizzera sottoscrivendo un accordo con I’Unione Europea. Non sembra infondato
ritenere che 1 decisori pubblici elvetici scelsero di attenersi a tempi lunghi in questo processo di
modifica della loro politica migratoria, non tanto per un pervicace ancoraggio all’ideologia della
temporaneita, quanto per la preoccupazione di riuscire a fare accettare alla maggioranza dei cittadini
un cambiamento ritenuto necessario per il futuro del Paese, evitando il ripetersi di gravi
contrapposizioni e ricercando una mediazione basata su un minimo comune denominatore in materia
di politica migratoria.

I1 caso svizzero, quindi, merita un’attenta riflessione, specialmente nell’attuale fase in cui I’Europa
mostra posizioni contrastanti sul fenomeno migratorio, mentre ¢ necessario concordare un
orientamento e prepararsi al futuro senza eludere i problemi da affrontare. Il gradualismo elvetico
insegna che 1 passi intermedi quindi incompleti, se finalizzati a obiettivi pit ampi, non devono essere
considerati una resistenza al cambiamento, bensi una strategia per renderlo possibile e garantirne la
durata nel tempo. Gli svizzeri trovarono a lungo difficile accettare una presenza stabile (e, a dire il
vero, anche quella temporanea) degli italiani. Pur venendo da un Paese confinante, essi erano
considerati cosi diversi da essere equiparati a una minaccia alla loro identita e alle loro abitudini:
percio furono guardati con diffidenza e spesso anche disprezzati ed emarginati.

Chi ha vissuto questa esperienza direttamente o tramite il racconto dei genitori, talvolta preferisce
dimenticare questo triste passato, mentre altre volte, pur senza serbare rancore agli svizzeri essendo
ormai spesso loro concittadini, ritengono che il passato debba essere ricordato nella sua crudezza,
perché la memoria puo garantire il conseguimento di fondamentali effetti positivi: aiuta ad apprezzare
il singolo migrante come principale protagonista del fenomeno migratorio; consente di fare passi in
avanti sul piano umano nonostante I’impatto dei fattori strutturali che influiscono sulle migrazioni;
prepara al futuro che sara sempre piu interculturale, quindi meno compatibile con 1’introversione
degli orientamenti nazionalistici e individualistici; censura la superficialita di quegli italiani che,
senza titubanze nel giudicare la Svizzera, dimenticano che lo stesso comportamento segregante e
discriminatorio fu riservato ai meridionali che si recarono a lavorare nel nord Italia, non
preoccupandosi affatto della loro integrazione nel tessuto sociale e limitandosi a utilizzarli solo come
forza lavoro.

Nel periodo successivo alla Seconda guerra mondiale in tutta Europa fu tracciata una linea di
demarcazione tra la gente del posto e 1 nuovi arrivati, tra i cittadini e gli stranieri, tra le persone simili
e quelle portatrici di differenze, secondo quei complessi processi di psicologia sociale che Georg
Simmel seppe analizzare con straordinaria profondita all’inizio del XX secolo, prima dello scoppio
del conflitto mondiale. Seppure tardivamente, la Svizzera ¢ riuscita a correggere questa impostazione
“differenziale” tra autoctoni e cittadini stranieri, avviando il processo d’integrazione. Lo scrittore
Max Frisch seppe rilevare per tempo (1° settembre 1966) tale discrasia quando, tenendo una
conferenza alla presenza dei capi della polizia degli stranieri pronuncio la celebre frase: «Volevamo
braccia, sono venuti uomini» [32].
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Legando la riflessione sui fatti riguardanti la Svizzera con quelli relativi all’Italia, si puo
ragionevolmente ritenere che mentre la Confederazione elvetica, partendo da una posizione
restrittiva, € riuscita a maturare una posizione piu aperta, al contrario in Italia si € passati da un diffuso
solidarismo con I’immigrazione nel corso della “prima Repubblica”, alla scarsa disponibilita attuale
nei confronti degli immigrati e dei richiedenti asilo, sia a livello politico sia a livello popolare [33].
Il percorso d’integrazione, in Svizzera, ¢ ancora recente, percio non € possibile valutare se il dignitoso
inserimento, che attualmente contraddistingue gli italiani equivalga gia al raggiungimento dei livelli
di qualita nei vari comparti della societa e del mondo del lavoro e di quello politico, come avvenuto
in altri Paesi. Lo “sdoganamento” (il termine cui ¢ ricorso Ricciardi) dei movimenti nazionalistici e
xenofobi, avvenuto prima ancora che questi si diffondessero in tutta Europa, potrebbe, ad esempio,
costituire un potenziale rigurgito di natura restrittiva, come evidenziato dal referendum del 2014 sul
quale in precedenza si ¢ riferito.

Superato il limite del 10% proposto nel referendum, si ¢ mostrato per decenni che la prosperita della
Svizzera non ¢ affatto pregiudicata da una elevata quota di popolazione di origine straniera, senza
doverla sottoporre a rotazione. Tuttavia, con il referendum del 2014 si ¢ ritornati su
quell’impostazione che poteva ritenersi consolidata a distanza di decenni, e che non ¢ suscettibile di
modifiche tranchant: se si vogliono i benefici dell’immigrazione bisogna accettare anche la presenza
dei soggetti che vi sono implicati. L attuale situazione di stallo ¢ piu legata agli accordi con I’Unione
Europea, ed ¢ vissuta spesso dalla popolazione svizzera come un’ingiusta pressione ad adottare
normative contro il volere popolare espresso direttamente tramite il referendum.

Per queste ragioni, dopo aver constatato il notevole cammino percorso dalla collettivita italiana, da
quella svizzera e dalla classe politica di quel Paese, una riserva di prudenza induce a concludere che
le prospettive d’incontro tra la popolazione autoctona e quella straniera hanno bisogno di essere
rafforzate, e che non basta constatare che siano numerosi gli italiani che hanno ottenuto la cittadinanza
svizzera o ottenuto il diritto a una residenza stabile. I malumori popolari, evidenziati dalle
consultazioni dirette, indicano che le prospettive di convivenza interculturale vanno rafforzate. Il caso
svizzero ¢ importante, quindi, non solo con riguardo al passato ma, ancor di piu in relazione a quanto
potra avvenire nel futuro. Agli autori di questo saggio ¢ sembrato doveroso completarlo con le
riflessioni di Michele Schiavone, a lungo dirigente politico, che alla sua esperienza di emigrato in
Svizzera unisce I’importante funzione di rappresentanza come segretario del Consiglio Generale degli
[taliani presso il Ministero degli Affari Esteri.

Appendice
di Michele Schiavone

I1 quadro s’insieme, curato da Franco Pittau del Centro Studi IDOS, insieme ad Alessia Montuori e
Giuseppe Bea, ci regala un mosaico completo della presenza italiana nella Confederazione elvetica a
partire dall’Unita d’Italia fino ai nostri giorni percorrendo un cammino a ritroso, che mette in
evidenza 1 passaggi storici piu significativi sui quali si € costruito e consolidato un fecondo rapporto
di vicinato geografico, nel quale si ritrovano tutti gli aspetti caratterizzanti il ruolo dei nostri
connazionali nei due Paesi, diventati punti di riferimento e di peso nella geografia politica,
economica, sociale e culturale dell’Occidente.

Con gli occhi rivolti all’attualita, ¢ facile dedurre come in questo lungo periodo storico I’Italia e la
Svizzera si siano spogliate delle vesti migratorie, ed entrambi i Paesi sono diventati territori di
accoglienza capaci di modellare le loro strutture sociali e culturali grazie all’apporto dei nuovi
cittadini. La Svizzera non ¢ piu la terra descritta da Friederich Diirrenmatt, del quale quest’anno ricade
il centenario della nascita, nei suoi racconti bucolici delle vallate dell’Emmental, né quella dello
scandalo delle schedature, paragonata a una «prigione esistenziale popolata da carcerieri e prigionieri
volontari», comportamenti che per lungo tempo hanno influito anche sulle liberta individuali dei
nostri connazionali.
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Oggi possiamo affermare, che se quella Svizzera ¢ rimasta solo un triste ricordo sbiadito, archiviato
e consegnato ai ricordi di sofferenze intrise di pregiudizi, di forme di sopraffazioni e di coercizioni,
che costrinsero numerose nostre famiglie a tener nascosti migliaia di bambini a rischio di espulsione
e allo screening sanitario obbligatorio alle frontiere per poter entrate in questo Paese, lo dobbiamo in
parte al lavoro delle nostre associazioni, dei nostri riferimenti politici, di donne e uomini, che in
condizioni proibitive hanno contribuito ad abbattere le frontiere geografiche e quelle del pensiero
imperante del sospetto e della diversita per contribuire negli anni all’emancipazione civile, sociale,
culturale e politica della Svizzera.

Nei decenni “70/°80 del secolo scorso, il periodo nel quale si sono celebrati diversi referendum (tra i
quali quello piu significativo mirava a costituzionalizzare la presenza degli stranieri al 10% della
popolazione), ¢ emerso lo scandalo delle schedature politiche. In questo Paese la presenza italiana
nell’immaginario collettivo era rappresentativa di una immigrazione mal tollerata e sotto gli aspetti
sociologici si dimostrd antesignana, in tutto e per tutto, dei canoni presenti nella teorizzazione
nazionalistica e populista dei primatisti.

In quegli anni in Svizzera era presente una rete diffusa e organizzata di decine di migliaia di militanti
politici del Partito Comunista e Socialista e della Democrazia cristiana, impegnati nei sindacati e nei
movimenti delle Colonie Libere, delle ACLI e dei Circoli Culturali Realta Nuova, tuttora presenti in
ogni cantone. Era quello un periodo di grande fermento politico in tutto il continente e in Svizzera i
nostri connazionali erano impegnati per I’affermazione degli elementari diritti civili. Era I’epopea dei
treni rossi che ritornavano in Italia puntualmente per ogni elezione amministrativa, regionale e
legislativa, inseguendo gli slogan dei grandi riferimenti politici nazionali «Torna per votare, torna per
cambiare». In quel substrato sociale si era creato e perfezionato un mondo parallelo, nel quale
trovavano spazio € agivano insegnanti, missionari, assistenti sociali, patronati, partiti politici,
associazioni e centinaia di migliaia di connazionali, che con il loro agire hanno forgiato il senso della
liberta diffusa e della felicita, contribuendo all’emancipazione e alla modernizzazione di questo
Paese. Senza quelle tante storie la Svizzera sarebbe stata diversa, un’altra cosa rispetto al Paese che
si ¢ evoluto diversificando la sua vocazione finanziaria e di nazione neutrale per divenire una societa
accogliente e aperta al mondo.

Quelle esperienze hanno caratterizzato il ruolo pionieristico degli italiani in Svizzera nella
costruzione della rappresentanza degli italiani all’estero, concretizzatasi nella conferenza
dell’emigrazione italiana nel mondo del 1975 e in quella mondiale dell’emigrazione italiana del 2000,
dalle quali hanno preso forma i Co.Em.IT., diventati successivamente Co.Mit.Es., il CGIE; inoltre, a
partire dal 2006 si ¢ concretizzata la presenza di 18 parlamentari nelle due Camere di Montecitorio e
di Palazzo Madama, nelle quali nei primi tre mandati ci hanno rappresentato Gianni Farina, Franco
Narducci, Antonio Razzi e Claudio Micheloni. L’apporto dei tre parlamentari eletti nel Partito
democratico, nel sostanziare le questioni legate al mondo degli italiani all’estero in occasione dei
provvedimenti parlamentari, ¢ stato di alto profilo e il lascito del loro lavoro, costituisce la base sulla
quale continuare a costruire 1’integrazione degli oramai quasi 6 milioni di connazionali residenti
all’estero nel tessuto nazionale e nell’internazionalizzazione del nostro Paese.

Gli stessi protagonisti, impegnati sulla scena svizzera a tener vivi i rapporti con il nostro Paese, si
sono spesi per far progredire 1’integrazione di tutti gli stranieri nella Confederazione elvetica,
facilitando la costituzione di strumenti e di organismi di rappresentanza a livello federale. Da qui
muove la costituzione della Commissione federale degli stranieri di emanazione del Consiglio
federale degli stranieri, nell’ottobre del 2000, alla cui vicepresidente fu chiamata Anna Riideberg-
Pompei. Nello stesso anno, sempre su iniziativa delle organizzazioni italiane, fu istituito il Forum per
gli stranieri, diventato anch’esso organismo consultivo del governo, e alla sua presidenza si insedid
Guglielmo Grossi coadiuvato da Vania Alleva, Guglielmo Bozzolini, Grazia Tredanari, Sulla scia di
questo spirito pionieristico nel 2012 ¢ stato istituito il Forum per I’italianita per la promozione e
diffusione della lingua e della cultura italiane. Questi organismi si aggiungono al gruppo d’amicizia
interparlamentare Italia-Svizzera, che piu volte all’anno € convocato per aggiornare argomenti relativi
agli accordi bilaterali.
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Sono questi gli ambiti nei quali per decenni hanno lavorato e si sono distinte figure straordinarie quali
Angelo Tinari, Salvatore Loiarro, Carlo Matriciani e Gianfranco Bresadola, Dino Nardi, assieme alle
figure iconiche di Leonardo Zanier e Luigi Zanolli e dei tre parlamentari citati, dando vita a iniziative
editoriali e giornalistiche, a programmi televisivi e radiofonici, quali “Radio I’Ora italiana” di Zurigo,
e la prima televisione privata svizzera “Tele Diessenhofen”, nella quale io stesso ho condotto un
intero programma in lingua italiana.

Una annotazione diversa e felice meritano 1 Comitati degli Italiani all’Estero e i Consiglieri del
Consiglio Generale degli Italiani all’Estero, le cui prerogative li vedono protagonisti in un ruolo di
interdizione e di ponte per curare gli interessi delle nostre Comunita nei rapporti con le autorita locali
dei ventisei cantoni e con la rappresentanza diplomatica italiana dei cinque presidi consolari. Il loro
operato e la loro presenza si sono rilevati essenziali e sussidiari ai servizi di prossimita offerti dalle
istituzioni di riferimento: in una prospettiva di riforma del loro ruolo, essi vanno sostenuti e rafforzati
nelle loro prerogative perché, nell’esercizio delle loro funzioni, spesso sono confrontati con sindaci,
parlamentari, imprenditori, assistenti sociali, docenti, avvocati, come anche con 1 missionari, con il
mondo associativo e con le forze di polizia.

Se, con il tempo, in Svizzera sono mutati gli atteggiamenti verso le minoranze linguistiche, culturali
e etniche, lo si deve anche, e in particolare misura, ai nostri connazionali. Oggi nel Parlamento
nazionale svizzero, nei parlamenti cantonali, nelle amministrazioni comunali siedono molti
rappresentanti italo-svizzeri, figli di una storia emigratoria qualificante e di una cultura millenaria: lo
stesso dicasi per tanti di loro chiamati a dirigere la rete delle universita, dei policlinici, delle
conferenze cantonali dei magistrati, dell’istruzione, come anche di impresari e di dirigenti di
multinazionali, di grande e medie aziende private.

Gli italiani in Svizzera censiti dall’Ambasciata italiana a Berna alla fine del mese di agosto di
quest’anno sono 660 mila. Gli svizzeri all’estero sono oltre 700 mila e di questi oltre 60 mila vivono
in Italia. Molti italiani in Svizzera hanno la doppia cittadinanza. Le trasformazioni avvenute con il
tempo in quella Svizzera, che il sociologo Jean Ziegler ha spesso criticato per la sua Absonderheit
(“peculiarita”) o differenza, sono evidenti nelle diverse aree geografiche del Paese. Si ¢ portati a
auspicare un ulteriore progresso della Svizzera, intriso di una sostanziale caratterizzazione culturale
e sociale di italianita, grazie anche alle decine di migliaia di connazionali della nuova mobilita, che
continuano a trasferirsi in Svizzera con una media di 10 mila all’anno.

A differenza del passato e dell’emigrazione di massa, che spinse molti nostri connazionali a trasferirsi
in questo Paese per ragioni di lavoro, la maggioranza dei nuovi trasferimenti avvenuti negli ultimi
dieci anni, ¢ costituita da figure qualificate, professionali e accademiche, ma anche di artigiani e di
operai specializzati, che concorreranno ad arricchire di sapere e conoscenza, di opere qualificanti
quest’isola felice, aperta al mondo, nella quale non solo la lingua italiana ma anche parte della nostra
storia sara chiamata a modellare il futuro della Svizzera, che vorremmo parte della realta politica
dell’Europa comunitaria, nella quale la sua storia potra integrarsi senza perdere le proprie
caratteristiche.

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021

Note

[1] Rinaudo S., Il cammino della speranza. L’ emigrazione clandestina degli italiani nel secondo dopoguerra,
Einaudi, Torino, 2009

[2] Cfr. sullarivista Dialoghi Mediterranei gli articoli di Franco Pittau, con la collaborazione di altri ricercatori
e operatori, di analisi dei percorsi di integrazione delle collettivita italiane nei seguenti Paesi: Stati Uniti n.
41/2020, Francia, n.47/2021, Regno Unito n. 49/2021, Brasile n. 48/2021, Argentina n. 51/2021.

[3] https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/IX/706_624 706/it
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[5] Cfr. Pittau F., Emigrazione e colonizzazione italiana in Africa, in “Dialoghi Mediterranei”, n. 37, maggio
2019
[6] Da notare che il fratello Oronzo Reale fu piu volte ministro nel dopoguerra.

Cfr. https://www.findmittel.ch/archive/archNeu/Ar40.html?tab=aktenserien

[7] Su questa figura di ambasciatore, che tenne le porte sempre aperte agli emigrati e seppe promuovere un
apprezzabile livello di tutela in una fase quanto mai complessa, cfr. Castro S., Egidio Reale tra Italia, Svizzera
e Europa, Franco Angeli, Milano, 2012

[8] Cerutti M., «Les Italiens a Geneve a [’époque du fascisme et de la Socié¢té des Nations», in Genéve et
I’Italie, 1994: 101-116; cfr una breve sintesi del saggio redatto dallo stesso autore con il titolo Antifascisti e
fascisti in Svizzera,

http://www.storiaxxisecolo.it/antifascismo/antifascismol3a.html

[9] Palma P., Una bomba per il duce: La centrale antifascista di Pacciardi a Lugano (1927-1933), Rubbettino,
Soveria Mannelli, 2003

[10]https://www.varesenews.it/2020/07/giovanni-bassanesi-volo-antifascista-lodrino-milano-2/944680/
[11] Broggin R., Terra d’asilo. I rifugiati italiani in Svizzera 1943—1945, 11 Mulino, Bologna, 1993: 19

[12] Nel 2020, a 120 anni dalla sua nascita, Zurigo ha commemorato lo speciale rapporto avuto con la citta da

questo scrittore ¢ uomo politico: https://www.progetto-radici.it/2020/12/04/zurigo-per-silone-2020-a-120-

anni-dalla-nascita/
[13] Cfr. Barcella P., [ frontalieri in Europa. Un quadro storico, Biblion, Milano 2019
[14] “L’accordo del 1948 e le Convenzioni sulla sicurezza sociale del 1949, 1951 e

19627, https://www.larivista.ch/laccordo-del-1948-e-le-convenzioni-sulla-sicurezza-sociale-del-1949-1951-
e-1962/

15] L analisi della loro composizione (quella delle studentesse) mostra la rappresentazione che avevano

dell’Italia e della Svizzera: Schooling in Switzerland: Young Emigrants in the Seventies, in Studi Emigrazione,
LIV, n. 205, 2017. Cfr. anche Barcella P., Migranti in classe. Gli Italiani in Svizzera tra scuola e formazione
professionale, Ombre corte, Verona, 2014
[16] Cfr. Ricciardi T., 1 figli degli stagionali: bambini clandestini, in S. Castro S., Colucci M., a cura
di, L’ immigrazione italiana in Svizzera dopo la seconda guerra mondiale, in “Studi Emigrazione”, a. XLVII,
n. 180, ottobre-dicembre 2010: 872-876
[17] Quando si svolse il referendum, le donne in Svizzera non avevano ancora raggiunto 1’obiettivo del diritto
di voto, si tratta quindi esclusivamente di elettori maschi
[18] Cft. una presentazione di questo istituto giuridico in Idos, Istituto di Studi Politici, Pio V, a cura di Coccia
B. e Pittau F., La dimensione sociale dell’Europa dal Trattato di Roma ad oggi, Edizioni Idos, Roma, 2017,
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[19] Cfr., ad esempio, Pittau F., Il fenomeno del frontalierato. Condizioni economico-statistiche- e socio-
giuridiche, in Affari Sociali Internazionali, n, 4, 1992: 97 ¢ ss.
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Dossier Statistico), continua la sua collaborazione come presidente onorario. E membro del Comitato
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organizzatore del Master in Economia Diritto Intercultura presso 1’'universita di Roma Tor Vergata ¢ scrive su
riviste specializzate su emigrazione e immigrazione.

Michele Schiavone, pugliese, dopo la scuola dell’obbligo ¢ emigrato in Svizzera, dove ha conseguendo il
diploma di traduttore e interprete. Negli impegni lavorativi ha esercitato funzioni attinenti alla sua qualifica
professionale e, inoltre, come giornalista pubblicista ¢ intervenuto sulla stampa di San Gallo per curare la
pagina italiana. Dal 2000 al 2015 ha rappresentato la comunita italiana presso il Consolato di San Gallo Dal
2001 ¢ segretario del Partito Democratico in Svizzera e dal 2016 ¢ segretario generale del Consiglio generale

degli italiani all’estero.
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I rinnegati e la leggenda rosa dell’Inquisizione romana
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di Kais Ben Salah

Il fenomeno dell’apostasia in eta moderna coinvolse un notevole numero d’italiani, che tra il XVI e
il XVIII secolo raggiunse qualche migliaio di persone. Come abbiamo scritto in un precedente lavoro
[1], queste persone venivano inserite nella societda musulmana con piena parita con gli altri musulmani
e, a volte, potevano perfino superarli nel conseguire ricchezze e occupare posti di rilievo nel governo.
Molti di loro pero, o per nostalgia o per altre ragioni, cercarono di ritornare in Italia, abiurando una
seconda volta la fede professata. Si parlera in questo lavoro del destino riservato a queste persone,
quello del ritorno in Italia e quindi, della loro riconciliazione con la Chiesa.

La Chiesa e il problema dell’apostasia

Il problema dell’apostasia degli italiani non viene affrontato seriamente sin dall’inizio dalle autorita
ecclesiastiche e dalla Chiesa romana specialmente, perché all’inizio gli apostati erano paragonati agli
eretici. «Fino all’istituzione nel 1542 dell’Inquisizione romana non ci sono pervenute informazioni
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precise sul comportamento dei vescovi di fronte ai casi di riconciliazione dei rinnegati, che pure si
verificarono, anche il nuovo tribunale si accinse ad affrontare questo problema solo una ventina di
anni dopo. Il primo apostata all’Islam, infatti, compare in un tribunale inquisitoriale italiano solo nel
1562» [2].

All’epoca, I’Islam come religione fu poco considerata dagli inquisitori ed era vista come una religione
diversa che pero non faceva paura, nel senso che non metteva in crisi 1’esistenza del Cristianesimo.
Essi spiegarono, infatti, la conversione come un episodio di passaggio nella vita delle persone che si
sono trovate in difficolta e che in un certo momento, per sopravvivere o per altre ragioni, scelsero di
convertirsi all’Islam considerato come “la sola via d’uscita”, oppure si trattava di persone ignoranti
che non capivano nulla della religione.

Tra la fine del ‘500 e I’inizio del ‘600, il ritorno dei convertiti non era ben organizzato, € non era
chiaro tra gli uomini di chiesa, chi aveva il compito di riconciliarli, oltre ai vescovi della sede romana
che avocavano a se stessi la soluzione di tutti i casi. Coll’aumento del loro numero, si pose il problema
del loro trasferimento a Roma e dell’onere finanziario legato al viaggio, per cui nel XVII secolo 1
tribunali inquisitoriali cittadini furono costretti a risolvere ad avocare a s¢ la soluzione dei casi [3].
Lo schema inquisitoriale adottato da parte dai religiosi fu uguale in tutte le parti d’Italia: all’inizio
dell’interrogatorio, I’imputato veniva inquisito sulle circostanze della sua apostasia, poi si cominciava
a chiedergli se si ¢ astenuto dal mangiare carne di maiale e dal bere vino secondo la legge musulmana,
e soprattutto se il rinnegato aveva capito il senso delle parole della “Sciahada”, se ¢ andato alla
moschea, se ha pregato col cuore, se ¢ andato nei bagni e per quale motivo (se solo per lavarsi il
corpo, oppure per purificarsi). Volendo indagare di piu sul grado di adesione degli apostati, gli
inquisitori gli chiedevano anche se avevano praticato il digiuno del Ramadan e se avevano preso piu
mogli [4].

La volonta da parte dei religiosi di far ritornare in Italia il maggior numero di apostati, spinse
I’Inquisizione a punirli con “mano leggera”. In tutta la documentazione disponibile sull’Inquisizione
romana solo due rinnegati sono condannati a morte e solo pochi processi si sono conclusi con pesanti
condanne [5]. E per raccogliere un numero sempre piu crescente di cristiani, la Chiesa distinse tra
due tipi di apostasia, ammettendo una differenza tra chi ha creduto col cuore e chi si ¢ convertito per
finta, sapendo comunque che i rinnegati davanti ai tribunali inquisitoriali avrebbero detto che la loro
era una conversione parziale, perché erano convinti che la vera e profonda fede fosse quella cristiana
e solo superficialmente e in apparenza si erano dichiarati musulmani. Elisio Masini, autore di uno tra
i piu importanti libri inquisitoriali, Sacro arsenale, conferma, nel 1625, questa idea, scrivendo che
«quasi tutti 1 rinnegati affermano d’aver fatto cio solo estrinsecamente, ed haver intrinsecamente
ritenuta la cattolica credenza» [6]. Essi, quindi, non negarono il fatto intenzionale e la loro propria
scelta di convertirsi all’Islam, ma insistettero sulla loro adesione limitata, cio€ esteriore, € sul fatto
esteriore del cuore che rimaneva intimamente cristiano.

C’era sempre negli interrogatori la domanda: «se in detto tempo abbia praticato li riti maomettani o
esteriormente o interiormente?» Infatti, la testimonianza di non aver mangiato carne tutti i giorni
poteva costituire una prova sufficiente e credibile per i giudici della sincerita della persona e della sua
parziale conversione, mentre non si dava importanza a temi teologicamente discutibili tra le due
religioni, come la Trinita, 1’origine divina di Cristo, e neanche di pratiche musulmane come la
poligamia. Forse tra le domande che venivano poste nell’interrogatorio, quella che poteva essere piu
pericolosa era: se sia stato in corsa contro cristiani o in guerra contro medesimi, e li abbia ammazzati.
Questa domanda, infatti, poteva condurre 1’inquisito al rogo se veniva confermata, ma anche questa
colpa poteva, a volte, essere condonata [7].

Lo sdoppiamento tra interno ed esterno ¢ presente in molte testimonianze di vari rinnegati: il ligure
Giovan Battista Barbottino di Porto Venere, ad esempio, che fu un membro di un’intera famiglia
rinnegata, conferma d’aver avuto un comportamento a casa diverso a quello di fuori, e che non ha
mai pregato nelle moschee con 1’anima, ma andava solo col corpo. Questo comportamento, infatti,
mette in rilievo una opposizione tra i gesti e il cuore e anche tra la bocca e il cuore. C’¢ anche la
testimonianza dei due rinnegati, Giovanni Maria Trena e Pandolfo Lombardo, che confermarono ai
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giudici dell’Inquisizione di aver mangiato carne nei giorni proibiti, solo in presenza dei musulmani,
e di esserne astenuti in privato [8]. Il fenomeno fu, in effetti, simile alla “Taqiya” dei musulmani che
identifica un comportamento di dissimulazione religiosa lecito nei casi estremi, come il pericolo di
morte.

A guardar bene, I’esperienza dei rinnegati pud dunque definirsi come una sorta d’esperienza
nicodemita [9] Secondo questa tradizione, il cuore dell’'uomo € un luogo impenetrabile che dispone
di tutte le verita riguardanti la personalita individuale. E cosi la volonta che sprofonda all’interno e
che si nasconde dietro il corpo ¢ considerata dagli inquisitori come ““la sincerita superiore”, mentre i
comportamenti esteriori sono stimati come una sorta di mimetizzazione culturale senza alcun valore
religioso.

Questo fenomeno fu considerato da alcuni religiosi italiani come Francesco Pucci nel suo libro
«Forma d’una republica catholica, come una forma d’organizzazione clandestina, una possibilita di
esserci malgrado I’ ostilita esterna» [10]. Invece altri religiosi europei come Calvino ne furono grandi
oppositori, tant’¢ che, nel 1544 «si scaglia in un libello contro coloro che identificavano liberta
cristiana ad arbitrio individuale cio¢ i nicodimiti, 1 pusillanimi, ancora peggio, 1 libertini, un’altra
razza di simulatori che nasconde sotto le apparenze di pieta la mostruosita dell’irreligione» [11].
Lutero invece, nel 1519, sostenne che un Cristiano non ¢ sottoposto alle leggi cerimoniali come gli
Ebrei e quindi si possono adottare pratiche esteriori estranee, se ad esse viene tolto ogni significato
sacrale «non siamo salvati per le opere ma per la fede» [12]; ma nel 1524 lo stesso riformatore davanti
alla diffusione inattesa della sua posizione, condannod severamente tutte le forme di sdoppiamento e
di simulazione religiosa. Alla fine questo fenomeno di dissimulazione religiosa venne accettato e
tollerato sia dai cattolici sia dai protestanti.

Quest’atteggiamento della Chiesa contribui a trasformare «la leggenda nera dell’Inquisizione in una
assurda leggenda rosa» [13], dove 1 rinnegati si trovarono di fronte ad un nuovo aspetto del tutto
diverso da quello conosciuto sulla severita degli inquisitori. Quest’ultimi sembravano infatti voler
aiutare I’imputato e non perseguitarlo. Si nota che gli inquisitori volevano sminuire il problema delle
conversioni, ignorando la somiglianza esistente tra alcuni principi musulmani e alcune eresie
cristiane; la volonta di «ridurre la gravita dottrinale» ebbe pertanto lo scopo di incoraggiare quelli che
avevano la voglia di riconciliarsi e assicurarli con delle leggere pene spirituali.

Le norme penitenziali

Secondo gli intellettuali cristiani, questo schema d’interiorita della credenza da un lato e di apparenza
dei gesti dall’altro, permette ai rinnegati la garanzia di una permanente appartenenza cristiana. La
caduta della categoria della contaminazione materiale e la dissimulazione che ne consegue liberano
il Cristiano dai legami comunitari e lo candidano alla scoperta del mondo. Ma forse il punto piu
contradditorio di questa teoria di dissimulazione fu quello della mancanza di segni materiali nella
definizione di alterita, che avrebbero dovuto stabilire dei confini concreti che un Cristiano non
dovrebbe superare per non rinunciare alla sua appartenenza cristiana; per questo, la Chiesa accettd
anche il rientro di persone il cui caso era ambiguo e sui quali ¢’erano dei dubbi riguardanti soprattutto
la loro reale adesione alla fede musulmana (col cuore) e di conseguenza, la negazione di quella
cristiana. Ecco uno tra tanti esempi: Giovanni Parasceni fu un rinnegato che faceva il mestiere di
mediatore nelle operazioni di riscatto. Egli, infatti, nonostante la sua dichiarazione di non aver aderito
col cuore alla setta maomettana e di non aver mai lasciato la Santa fede, non fu creduto dai giudici
dell’Inquisizione di Roma e di conseguenza fu accusato di apostasia e di essere stato in un certo tempo
un vero musulmano; ma dal momento in cui era volontariamente rientrato in Italia per essere riaccolto
di nuovo in seno della Chiesa, gli veniva imposta come penitenza:

«che per spatio di cinque anni ogni giorno dichi una volta il Padre Nostro 1I’Ave Maria et il credo, che in detto
tempo una volta la settimana reciti la corona della gloriosa vergine Madre del nostro Signore Giesu Christo,
che degiuni dodeci volte in tutto, che in detti cinque anni confessi i peccati tuoi ad un Idoneo sacerdote, et
approbato dall’Ordinario alla Nativita, et Resurretione di nostro Signore et alla santissima Pentecoste, et
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assumptione della beata Vergine et nel istessi tempi ti communichi di suo conseglio et ch’una volta visiti le
sette chiese privilegiate di Romay [14].

Per quanto riguarda invece 1 rinnegati che si sono convertiti in eta infantile, ’assoluzione fu garantita
in quanto costretti a tale atto e fu una sorta di premio a quelli che fuggirono volontariamente; essi
sostenerono di aver compiuto un cosi grave gesto solo per poter evitare le ingiustizie e i maltrattamenti
da parte dei loro padroni e confermarono di aver avuto la coscienza e la consapevolezza di non tradire
il cristianesimo adottando i riti musulmani. La loro simulazione fu pertanto considerata come
provvisoria, in attesa del ritorno alla vera fede d’origine. A questa categoria di riconciliati bastavano
solo alcuni giorni di digiuno e un po’ di catechismo per fare ricordare loro i principi dottrinali del
Cristianesimo. Invece quelli che furono catturati nel corso di una battaglia contro Cristiani e avevano
assunto posti di responsabilita come gli artiglieri, i navigatori e in certi casi i capitani di navi, il
giudizio era molto diverso e piu severo. Essi, infatti, affermavano quasi sempre di aver simulato
I’abiura della fede e accettato quelle cariche solo nella speranza che la nave cadesse un giorno in
mano ai cristiani. Queste loro testimonianze venivano ascoltate con molta cautela da parte degli
inquisitori e potevano essere riconciliati se negavano la loro intima intenzione di uccidere i cristiani.
Tuttavia anche se venivano riaccolti nel cristianesimo essi rimanevano comunque schiavi € potevano
essere liberati solo per volonta dei loro padroni cristiani [15].

La penitenza vario col tempo e da una persona all’altra. All’inizio il digiuno fu imposto ogni venerdi
almeno per un anno a tutti i riconciliati, con piu confessioni € comunioni possibili (almeno una volta
al mese), a partire dal 1567 il digiuno venne imposto anche nelle vigilie colla recita dei sette salmi
penitenziali [16]. In alcuni casi la penitenza fu di lunga durata, come nel caso di Antonino
Petruccio, che per la sua confessione di aver mangiato carne tutti i giorni anche se non era in presenza
dei Turchi, gli fu imposto di digiunare ogni venerdi per sei anni, recitando nello stesso tempo il
rosario, di confessarsi quattro volte all’anno e infine di recitare cinque Pater e Ave, mentre a quelli
che si sono riconciliati e sono rimasti schiavi sulle galere, fu imposto soltanto di recitare il rosario
ogni giorno.

Altre strane penitenze furono adottate da altri rinnegati come Alessandro Graziano, che baciava la
terra per tre volte, ogni volta in cui recitava il rosario, oppure come Ludovico Boido il quale, accanto
alla penitenza impostagli dalla Chiesa, recito il credo ogni giorno. Insomma, si puo dire che la
penitenza fu basata in primo luogo sul digiuno e la preghiera, ma a partire del Seicento si aggiunse la
pratica del pellegrinaggio, dovendo vari rinnegati effettuarlo almeno una volta nella vita, in luoghi
considerati santi come il chiostro del santuario della Madonna dell’arco a Napoli oppure alle sette
chiese di Roma [17].

Conclusione

Il ritorno in Italia non sembra dunque sia stato cosi traumatico a causa dell’assenza di pressioni da
parte degli Inquisitori, che non diedero molta importanza alle abitudini rituali nella vita di tutti i giorni
concentrandosi invece sulla sincerita del pentimento. Questa tolleranza riguardante il tema dell’abiura
poteva essere ottenuta con la semplice «giustificazione teorica della mensogna» che sta all’origine
dello schema funzionale dei tribunali italiani (una tolleranza — si badi — che riguardava solo i
rinnegati), i quali rispondendo alle solite domande poste a tutti quelli che si presentarono per la
riconciliazione, «non fanno altro che ripetere un copione gia noto: confessione, pentimento, perdono»
[18]. Questa testimonianza di s€¢ non era spontanea né sincera, tuttavia quest’atteggiamento della
Chiesa mette in rilievo un particolare modello inquisitoriale che tende a far uscire I’imputato con
pochi danni dalla sua avventura considerata pericolosa e a cancellare eventuali sensi di colpa. «Forse
non ¢ estraneo a questo atteggiamento il fatto che essa si consideri fondata su Pietro, 1’apostolo che
ha tradito, fin dall’inizio dimostra quindi disponibilita nei confronti di chi confessa e si pente di un
tradimento» [19]. Inoltre, I’assenza di segni materiali in grado di segnare i confini che un rinnegato
non dovrebbe superare, permise sia agli inquisitori che agli imputati di negare ogni vera appartenenza
concreta all’Islam, cosi che si parlava piuttosto di una semplice adesione temporale.
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Dopo le sentenze, gli inquisitori non sembrano essere stati interessati a controllare se le norme
penitenziali fossero applicate seriamente o no. Sembra che I’importante per loro fosse solo
I’abbandono della fede musulmana da parte di queste persone. Notiamo, infine, che il ritorno in Italia
riguardava, perlopiu, 1 maschi, perché le donne una volta convertite erano piu inclini a conservare 1
nuovi legami di sangue che nascevano tra loro e i loro mariti musulmani.
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Le Stanze del Silenzio e dei Culti: lo stato dell’arte in Italia

stanza del silenzio
e dei cult

di Alessandro Bonardi

In due precedenti articoli apparsi su questa rivista (n. 23, gennaio 2017; n. 29, gennaio 2018) la
brillante ricercatrice Sara Raimondi, nostra socia, aveva presentato, con taglio antropologico, la
Stanza del Silenzio e dei Culti ed il Gruppo Nazionale di Lavoro per le Stanze del Silenzio e dei Culti
[1]; in questo articolo si vuole dare un cenno ulteriore riguardo ad alcuni modelli operativi seguiti e
fornire una cronaca dell’attivita del Gruppo in questi ultimi anni.

Il Gruppo Nazionale «ragiona intorno al processo migratorio e al dialogo interreligioso di questi
ultimi decenni che comporta nuove sfide per le istituzioni e intorno agli spazi pubblici che necessitano
di essere ripensati per favorire una cittadinanza sempre piu diversificata e, purtroppo, spesso
frammentata»[2]. Data questa sua natura di rete lieve il Gruppo ha lasciato la pit ampia liberta
metodologica ai Gruppi locali che si sono formati a Parma e Bologna e alle organizzazioni partner
che hanno concretamente proposto e partecipato alle realizzazioni delle “Stanze” assieme alle
Istituzioni o agli enti e aziende locali interessati (perlopiu nel SSN), ma come vedremo piu avanti
possiamo individuare almeno due modelli di riferimento.

Che cosa ¢ “Stanza del Silenzio o dei Culti”
Che molteplici competenze e conoscenze possano essere attratte o debbano necessariamente essere
coinvolte nella realizzazione pratica della “stanza” si evince dalla sua sommaria descrizione: il
modello di base consiste, in sostanza, nella creazione di uno spazio neutro destinato a tutte le diversita
per pregare, elaborare sofferenza, dolore o lutto, pensare, raccogliersi, rigenerarsi o per partecipare a
incontri e seminari, con una attenzione alla dimensione psicologica, culturale, spirituale e religiosa.
La maggioranza dei progetti in Italia sono stati realizzati per 1’'utenza ospedaliera: un servizio di
assistenza religiosa o morale da parte di un rappresentante della propria fede o delle proprie
convinzioni filosofiche, il servizio ¢ rivolto anche ai familiari dei pazienti e agli operatori sanitari.
Nelle realizzazioni migliori all’interno del SSN italiano — ormai piu di 30 — si sono realizzati spazi ad
hoc anche presso le camere mortuarie per garantire un corretto trattamento della salma e le procedure
particolari richieste dalle Comunita Religiose o Spirituali; vi ¢ poi la possibilita di contattare i
referenti religiosi per informazioni su usi e costumi o il servizio di Mediazione Linguistico Culturale:
implicazioni sanitarie ed assistenziali del dispositivo. Una delle attivita del Gruppo ¢ stata dunque
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quella di raccogliere attorno a s¢, in questa rete leggera, di relazione, quasi tutti gli staff leader dei
progetti realizzati in Italia.

Le Stanze del Silenzio e/o dei Culti sono state poi implementare in alcune Universita Italiane (per ex.
Torino, Statale di Milano, da parte delle associazioni studentesche su nostro impulso), nei quartieri
delle citta, nelle stazioni o negli aeroporti (per ex. Caselle di Torino a cura di Fondazione Benvenuti
in Italia, nostra socia). Si potrebbero aprire spazi comuni di preghiera — “Stanze” — nelle carceri.

Modelli applicativi di riferimento

Una delle metodologie utilizzate per evitare, dal punto di vista applicativo, approcci “top down” da
parte delle direzioni ospedaliere nelle variegate e peculiari realizzazioni locali ¢ sempre stata quella
del coinvolgimento massimo possibile delle Comunita Religiose e Filosofiche locali assieme alle
Istituzioni. Lo stesso procedimento di coinvolgimento attivo delle Comunita [3] — “bottom up” — ¢
stato condotto dallo scrivente in collaborazione con il Forum Interreligioso di Parma nel tentativo di
creare Stanze del Silenzio anche a Parma nei vari ambiti possibili: Universita, Ospedale Maggiore e
carcere; le Comunita del territorio sono state regolarmente interpellate e la rete creata ha permesso
una collaborazione tra tutti gli attori realmente condivisa.

Altro modello di riferimento ¢ ’approccio interculturale di Carlos Giménez Romero [4], che contiene
gia soluzioni applicative quando prevede la partecipazione attiva delle Comunita e degli agenti interni
delle stesse (qui le Comunita Religiose e Spirituali dei territori e i Ministri di Culto o i referenti delle
Comunita Laiche) per creare reti concrete con le istituzioni che superino i modelli, perlopiu
descrittivi, del multiculturalismo; il metodo adottato coinvolgendo i leader comunitari e rivolgendo
in seguito 1 dispositivi in favore del singolo individuo non rappresenta una ipotesi di
“neocomunitarismo”, ma significa il riconoscimento di diritti individuali fino a quel momento negati.
Il caso della Stanza del Silenzio ¢ eloquente: laddove, nelle Ausl o Aou italiane, sono stati firmati
Protocolli di assistenza religiosa pluralista, confessionale e aconfessionale dai leader Comunitari,
nella pratica concreta ¢ stato assicurato al singolo individuo il diritto all’assistenza spirituale, gia
riconosciuto da articoli della Costituzione e dalla legge di riforma del SSN del 1978, mai attuato
prima.

Altra stella polare ¢, dunque, anche tutto 1’apparato normativo — senza pretesa di voler essere esaustivi
— che, in sostanza, “prevede” la “Stanza”: Norme Costituzionali (artt. 2, 3, 8, 19 ¢ 21 della
Costituzione italiana, che assicurano la liberta delle organizzazioni religiose, della manifestazione
della propria liberta religiosa e piu in generale di pensiero), I’art. 38 della gia citata legge di riforma
del SSN, legge 23 dicembre 1978, n. 833, che prevede che «presso le strutture di ricovero del servizio
sanitario nazionale ¢ assicurata ’assistenza religiosa nel rispetto della volonta e della liberta di
coscienza del cittadino e che a tal fine I’unita sanitaria locale provvede [...] e per gli altri culti d’intesa
con le rispettive autorita religiose competenti per territorio», I’art. 52 c. 2 del Trattato Costituzionale
Europeo che equipara lo status delle associazioni filosofiche non confessionali a quello delle
confessioni religiose e che in base agli artt. 3 (Principio di Uguaglianza) e 19 (Liberta religiosa ) della
Costituzione Italiana e agli artt.21 e 22 della Carta dei diritti fondamentali dell’Unione Europea, il
contenuto di tutti gli articoli citati ¢ applicabile anche alle persone non credenti.

L’Accordo emblematico di Milano

I1 Gruppo Nazionale di Lavoro per la Stanza del Silenzio e dei Culti ¢ stato proponente e firmatario
dell’ Accordo per I’assistenza spirituale, pluralista, aconfessionale e multiconfessionale nelle Stanze
del Silenzio e dei Culti presso le strutture delle Aziende di Servizi alla Persona Istituti Milanesi
Martinitt e Stelline e Pio Albergo Trivulzio e Golgi Redaelli di Milano, siglato il 6 Giugno 2019, con
il patrocinio del Comune di Milano. Anche in questa esperienza il metodo usato ¢ stato quello di
coinvolgere il piu possibile nei lavori le Comunita Religiose e Spirituali, tutte, della citta con un
paziente lavoro diplomatico e trasversale, non scevro da conflitti o mancate adesioni; dobbiamo
definire 1’approccio “middle-middle”, data la forte volonta e competente collaborazione
dell’ Assessorato alla partecipazione assieme a quello del Welfare, ma certamente il lavoro di
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confronto tra tutte le parti — a cura dello scrivente — con tutte le comunita interessate vi ¢ stato e ha
portato alla realizzazione delle “Stanze presso le due grandi Aziende di Servizi alla Persona del
Comune di Milano citate e al protocollo di assistenza religiosa per i non cattolici [5].

La Stanza del Silenzio e dei Culti serve?

Possiamo ora valutare se esista una validazione antropologica della necessita e dell’efficacia del
dispositivo “Stanza” negli ambiti piu generali come il Servizio Sanitario Nazionale e negli spazi
urbani ovvero verificare se gli spazi multi-fede siano buone pratiche di gestione della diversita
religiosa e per ultimo chiedersi se la “Stanza” sia possibile anche nelle Carceri. Esaminiamo solo due
piu recenti studi in materia.

L’antropologo Bruno Iannaccone di Fondazione Benvenuti in Italia ¢ stato il coordinatore del
Progetto della Sala delle Religioni di Torino che mirava a realizzare un luogo multifede nella citta e
ha realizzato una approfondita ricerca — “Spazi Multifede e Sale del Silenzio a Torino” — sulla sua
attivita e su quella di tutto il team della Fondazione: lannacone, nella ricerca, ancora non pubblicata,
ribadisce la necessita di procedere a queste iniziative interreligiose e di partecipazione delle Comunita
religiose cercando di utilizzare metodi “bottom-up” (dal basso, con vera condivisione da parte di tutti
gli attori) o quantomeno “middle-middle” (con un approccio dall’alto, da parte dell’istituzione, ma
con il coinvolgimento attivo dei destinatari). Lo studioso, avendo potuto osservare gli usi delle Stanze
presso I’Universita di Torino e I’ Aeroporto Caselle, mette in evidenza alcune criticita quale quella di
usi non appropriati delle “Stanze” e ci0 sarebbe dovuto «all’assenza di un ortoprassi che ¢ invece
presente nei luoghi di Culto veri e propri»« ma conclude che i progetti esaminati, confermano la loro
utilita a gestire le diversita religiose e culturali e che senza dubbio “gli spazi multi-fede non sembrano
essere 1 prodromi di una cultura multi-religiosa che sta rimpiazzando le singole culture religiose, anzi
questi spazi sembrano proprio far risaltare le posizioni singolari di ogni cultura religiosa», dunque un
giudizio positivo.

Risale invece al 2018 la ricerca del Prof. Pino Luca Trombetta [6], nostro socio e coordinatore
scientifico dell’Osservatorio per il Pluralismo Religioso di Bologna: il suo esito produce una sorta di
mappatura delle Comunita Religiose Bologna e della Regione Emilia Romagna e da conto delle
risposte a questionari esplorativi di rappresentanti qualificati delle stesse; sorprende che, in assenza
di una domanda diretta sulla necessita o il bisogno di spazi interreligiosi comuni in citta, alcuni
rispondenti, nel corso delle interviste, vi accennino o li richiedano espressamente a dimostrazione che
vi € una esigenza in tal senso nelle Comunita.

Che questa esigenza e dunque anche una validazione in termini antropologici, come da premessa,
esista, ¢ ulteriormente dimostrato dalla delibera del Comune di Bologna che in accordo con Curia,
Comunita Islamica e Comunita Ebraica ha istituito la ‘Casa del dialogo tra religioni e culture’ [7]:
fummo i primi a proporre formalmente un progetto simile al Comune di Bologna che ha poi scelto un
approccio “top down”: vi ¢ stata non poca irritazione tra le Comunita Religiose, in particolare quelle
non menzionate nell’accordo: qui preme sottolineare il fatto che il dispositivo ¢ ormai richiesto dalle
Comunita anche ai livelli di vertice, probabilmente per le pressioni che arrivano dal basso, da parte
delle persone che vivono le Comunita Religiose.

Ricordiamo le iniziative destinate alla realizzazione di Cimiteri interreligiosi nei Comuni di Pianoro
e Ozzano nell’Emilia, in Provincia di Bologna, importantissime e in controtendenza rispetto alla
“Casa del dialogo e delle Religioni” di Bologna «perché veramente ecumenica, avendo incassato le
adesioni da parte di tutte le Comunita Religiose e gestita in modo paritario con il sostegno della
Regione Emilia Romagna oltre al patrocinio del nostro Gruppo Nazionale di Lavoro» e di altre
istituzioni. Anche a Roma il Tavolo Interreligioso, nostro socio, I’Asl 1 e altre associazioni si stanno
muovendo per migliorare la gia esistente “Stanza dello Spirito” presso I’ Azienda Ospedaliera Santo
Spirito e per dare attuazione attraverso il dispositivo “Stanza” ai diritti sanciti nel recentissimo
“Manifesto interreligioso dei Diritti nei Percorsi di Fine Vita” [8] promosso dalla Federazione
Nazionale Ordini Professioni Infermieristiche, Federsanita Anci, Asl 1 Roma con altre istituzioni,
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associazioni e Comunita Religiose. Il Gruppo Nazionale con il Prof. Enzo Pace e Alessandro Bonardi
partecipa all’iniziativa “Uniti nelle diversita: il diritto a un rito funebre secondo la propria tradizione”.

Progetti “Fuori Stanza” durante la pandemia Covid 19

A partire dai primi di aprile 2020 per fornire un contributo durante il terribile passaggio della
pandemia Covid 19 il Gruppo Nazionale di Lavoro per la Stanza del Silenzio e/o dei Culti ha
promosso, sostenuto o collaborato operativamente ai seguenti Progetti “Fuori Stanza” mirati, anche
da fuori degli ospedali, ad alleviare sofferenze e difficolta e assicurare la liberta di culto e di pensiero
in tempo di Covid 19, a fornire assistenza Religiosa e Spirituale ai ricoverati, ai famigliari dei
ricoverati e dei deceduti perché potessero avere un orientamento, per organizzare una degna sepoltura
con un minimo di rito, anche per malati non Covid, per fornire il contatto con il proprio Ministro di
culto o referente di associazione, per un momento di conforto, per quarantena o solitudine: in parole
povere una “Stanza Virtuale” — non potendosi accedere agli ospedali o presso i fedeli — ma utile
concretamente.

Si ¢ realizzato a Parma il Progetto Conforto per I’emergenza, che si ispira e mutua le azioni e gli
obiettivi del Progetto Oltre, a cura di Fondazione Fabretti ¢ Fondazione Benvenuti in Italia di Torino,
con 23 Comunita Religiose e non del territorio parmense. All’interno di “Aiutarci Milano” a cura di
Arci e Milano Aiuta (Comune Mi) con il coordinamento di Giancarlo Straini (di Arciatea e in CD
Gruppo), si ¢ attuato il Progetto “Confortarci Milano” con 18 Comunita Religiose e Spirituali
sottoscrittrici che offrono la disponibilita per I’assistenza Morale e Religiosa. Si possono visitare 1
siti dei promotori per valutare i servizi offerti dalle varie associazioni religiose e laiche [9] .

I Progetti “Fuori Stanza” hanno permesso di tarare in modo nuovo, in una situazione drammatica per
tutti noi, il metodo partecipato: anche in questi casi si puo ritenere che 1’obiettivo di aumentare
I’empowerment delle Comunita Religiose e Filosofiche coinvolte sia stato colto, a giudicare dalle
testimonianze e i pareri degli agenti interni delle Comunita partecipanti, dalla enorme partecipazione
di volontari, dall’idea di avere abbozzato lo sviluppo di una rete reale tra Istituzione e Comunita
coinvolte, dal sentimento di avere fornito un servizio utile per gli ospedali e i territori interessati.

Stanza del silenzio e dei Culti nelle Carceri, una chimera

Nelle Carceri non esistono Stanze Interfedi o del Silenzio, le pubblicazioni sulle aspettative e i bisogni
religiosi dei detenuti sono ormai datate. Non considerando I’importante possibilita d’ingresso degli
Imam in alcune carceri italiane in base al Protocollo di Intesa tra Ministro dell’Interno e Ucoi del
2015, tema che richiederebbe un intero articolo, possiamo solo chiederci se il principio di liberta
religiosa garantito dall’art 19 delle Costituzione sia osservato anche all’interno degli Istituti
Penitenziari: ricordiamo che la Legge 354 del 1975 sull’Ordinamento penitenziario inserisce la
religione negli elementi trattamentali e, soprattutto ai sensi dell’art 26, «I detenuti e gli internati hanno
liberta di professare la propria fede religiosa, di istruirsi in essa e di praticarne il culto [...]. Gli
appartenenti a religione diversa dalla cattolica hanno diritto di ricevere, su loro richiesta, 1’assistenza
dei ministri del proprio culto e di celebrarne 1 riti».

Leggendo i dati del Rapporto Antigone del 2019 [10] — ’ultimo che si ¢ occupato delle Religioni in
carcere, prima dell’emergenza Covid — verifichiamo pero che i ricercatori di Antigone riscontrano un
22% di carceri dove non esistono spazi per le religioni diverse dalla cattolica, in 19 su 85, inoltre
Antigone ci spiega che gli spazi sono sempre concessi con il beneplacito dei cappellani e dei direttori,
ma le soluzioni non sono formalizzate; si tratta di spazi rimediati alla meglio, se non si tratta
addirittura della cappella cattolica messa a disposizione dei detenuti di Fedi Viventi differenti da
quella cattolica; negli istituti penitenziari entrano senz’altro i Ministri di Culto che appartengono alle
Religioni che hanno stipulato intese con lo Stato ai sensi dell’art.26 del regolamento di Polizia
Penitenziaria, ma in realtd non sempre e non in tutti gli istituti.

In uno studio di Antonia Della Pietra proveniente dalla Fondazione Benvenuti in Italia e terminato
nel giugno 2020, la studentessa torinese ha intervistato operatori penitenziari nelle carceri Lorusso e
Cutugno a Torino, Sant’Anna a Modena, Rebibbia a Roma e Poggioreale a Napoli oltre che alcuni
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accademici ed esperti. Della Pietra conferma i dati e le conclusioni del rapporto Antigone 2019.
L’autrice, grazie ai questionari somministrati e alle interviste abilmente condotte, riesce a provocare
gli operatori e riportiamo qui frasi virgolettate: «In teoria ci dovrebbero essere tutte le diverse figure
religiose, in teoria peroy, «La pratica in realta ¢ tutta diversa» e poi «Teoricamente nessuno gli vieta
di professare la propria religione... teoricamente», «Non ci sono le strutture per realizzare questa
possibilita» e cosi via. Le risposte rafforzano le considerazioni gia svolte e fanno emergere anche una
esigenza di spazi interreligiosi in carcere da parte del personale stesso. Al di 1a dei commenti raccolti,
Della Pietra conferma iniziative a macchia di leopardo: cosi se a Rebibbia, con il favore della
direzione, sono state predisposte salette per la preghiera delle “altre Religioni”, a Poggioreale si prega
nella propria cella. La brillante ricercatrice ribadisce quanto rilevato dal Rapporto Antigone 2019
ovvero che le «difficolta nel realizzare 1’assistenza religiosa nelle carceri risiede nella stessa
organizzazione carceraria»

In senso contrario ¢ andata 1’esperienza condotta a Parma dal Gruppo Nazionale di Lavoro per la
“Stanza del Silenzio e dei Culti” con il Forum Interreligioso di Parma, le Comunita Religiose e Atee
di Parma di concerto con Ausl Parma presso la Rems di Parma, ex Ospedale Psichiatrico
Giudiziario: il progetto si € articolato in una serie di incontri formativi dedicati al personale sanitario
sulle visioni delle differenti fedi (con docenti indicati dalle Comunita Religiose coinvolte) riguardo
alla malattia mentale, al reato commesso in stato di infermita, alla pena e, da ultimo, con incontri
conviviali che hanno coinvolto gli ospiti della struttura (maggio -giugno 2018) si ¢ trattato della prima
esperienza in Italia nell’ambito psichiatrico-giudiziario. Da segnalare che non si ¢ proceduto alla
realizzazione della “Stanza” prevista solo perché la struttura sara presto trasferita, ma al termine
dell’iniziativa alcuni ospiti africani hanno ripetutamente chiesto di potere avere colloqui con la
Pastora della Chiesa Evangelica Nigeriana e positivi sono stati i riscontri anche da parte del personale
sanitario [11].

La Stanza in altri ambiti istituzionali

I1 Gruppo Nazionale di Lavoro per la “Stanza del Silenzio e dei Culti” ¢ stato interpellato dalla locale
Polizia stradale di Cremona per la realizzazione di una iniziativa rivolta alle Comunita Religiose e
Laiche del territorio; I’esigenza era quella di stabilire un contatto con le Comunita del territorio per
la gestione di casi di sinistri stradali, ma in chiave di creazione di una rete di collaborazione
interistituzionale ed interculturale.

Maria Angela Gelati di Rumore del Lutto (nostra socia) ha con me fornito la consulenza alla Polizia
Stradale di Cremona proponendo la realizzazione di un manuale sulle differenze religiose, di un corso
di formazione per gli operatori di Polizia sulle questioni dell’intercultura, di traduzioni di materiali
informativi da fornire alle Comunita, di counseling per il lutto, ¢ soprattutto di sensibilizzazione alla
realizzazione di una ”Stanza” a disposizione di Agenti di Polizia ed utenti per la gestione delle
situazioni di lutto e comunicazioni con i familiari di vittime di incidenti stradali: si tratterebbe della
prima esperienza in Italia in questo ambito istituzionale.

In questo momento, si sono raccolte attorno al Progetto le adesioni di 12 Comunita Religiose e Laiche
del territorio, il Manuale per gli Agenti ¢ pronto e contiene un capitoletto dedicato alla “Stanza”. Per
la implementazione dei successivi steps proposti e per la creazione della “Stanza”, aumentando il
numero delle Comunita da coinvolgere, siamo tutti in attesa delle autorizzazioni degli organi superiori
previste dalla legge

Conclusioni

Numerosi studi e pratiche — abbiamo riportato solo i piu recenti — verificano la validita sociologica
del dispositivo “Stanza” in generale e riscontrano il bisogno forte di poter professare la propria fede
religiosa nei vari ambiti del territorio, nelle citta, negli ospedali, nei cimiteri e anche nelle carceri.
Tuttavia, nella realta per difficolta organizzative e fors’anche per una precisa strategia da parte delle
istituzioni, I’esercizio del diritto ¢ stato attuato solo parzialmente e spesso in modo non formalizzato
da convenzioni con i rappresentanti delle Fedi Viventi.
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Sulla base delle esperienze citate riteniamo che il dispositivo “Stanza” o altre soluzioni formalizzate
e generalizzate possano essere uno strumento, che permette non solo 1’espressione della liberta
religiosa, ma anche di contrastare I’analfabetismo religioso in genere, di prevenire la creazione di
“stereotipi dell’altro”, di favorire il dialogo fra diverse culture e fedi, di sostenere le figure piu vicine
al malato o al detenuto se si tratta di SSN o carcere (implicazioni sociosanitarie), di favorire la crescita
di una “nuova cittadinanza” all’interno dei processi di educazione e interazione sociale

Dr’altra parte la metodologia da noi adottata ¢ paziente e lungi dall’essere scientifica, non puo che
accontentarsi di accumulare “buone pratiche” operate sul campo, nella direzione della costruzione di
una interculturalita che cerca di far dialogare le persone, che non ignora le difficolta e i potenziali
conflitti — non ¢ ingenuamente “buonista” — ma cerca di incanalarli in una soluzione, sicuramente piu
difficile, laboriosa ed incerta, ma meno pericolosa della semplificazione violenta e superficiale che,
talora, caratterizza questo momento storico.

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021
Note
[11 11 Gruppo Nazionale si ¢ giuridicamente costituito nel 2016 come comitato di volontariato con soci
fondatori Socrem Torino, Fondazione Benvenuti in Italia, Fondazione Fabretti di Torino, Forum Interreligioso
di Parma, i Master’s universitari Death Studies and End Life dell’Universita di Padova, Master Interculturale
nel Campo della Salute, del Welfare, del Lavoro e dell’Integrazione dell’Universita di Modena, Rumore del
Lutto; in seguito si sono aggiunte le adesioni di altre Societa di Cremazione Italiane, di AIT Associazione
Infermieri Transculturali, dell’Ordine degli Architetti di Parma, dell’ Associazione Medica Ebraica, del Tavolo
Interreligioso di Roma, di Arciatea e di altre organizzazioni nazionali o locali, con adesioni personali di diversi
studiosi ed accademici allo scopo di coinvolgere e rendere operative le competenze ¢ le visioni delle molteplici
discipline interessate alla “Stanza”: medicina, psichiatria e psicologia, antropologia e sociologia
dell’immigrazione, architettura e diritto e altre ancora.
[2] Raimondi S., Un Comitato per la Stanza del Silenzio o dei Culti: prime risposte per spazi multifede, articolo
apparso su “Dialoghi Mediterranei” n. 23 del 1° gennaio 2017.
[3] Ciancio B., Sviluppare la competenza interculturale, il valore della diversita nell ltalia multietnica. Un
modello operativo, Franco Angeli, Milano, 2014,
[4] Gimenez Romero C, Pluralismo, Multiculturalismo E Interculturalidad, articolo apparso nella rivista
Educacion y futuro: revista de investigacion aplicada y experiencias educativas n. 8 del 2003.
[5]1Qui trovate il testo dell’Accordo: https://www.comune.milano.it/-/diritti.-siglato-oggi-il-patto-di-
collaborazione-per-la-promozione-delle-stanze-del-silenzio
[6] Luca Trombetta P., Aspettative e bisogni delle Comunita Religiose a Bologna, Pubblicazione del Comune
di Bologna e OPR, 2018, scaricabile a:
http://www.amitiecode.eu/sites/default/files/uploads/aspettative_e_bisogni_delle_comunita_religiose_a_bolo
gna_0.pdf
[7] Cft. https://www.arciatea.it/gli-abramitici-a-bologna-e-il-diavolo-nei-dettagli/
[8] Cft. http://www.vita.it/it/article/2019/02/05/11-manifesto-interreligioso-dei-diritti-nei-percorsi-di-fine-
vita-pres/150579/

[9] Trovate i Progetti al link: https://www.stanzadelsilenzio.it/tag/fuori-stanza/

[10] Cfr. https://www.antigone.it/quindicesimo-rapporto-sulle-condizioni-di-detenzione/la-religione-in-

carcere/
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[11] Cfr. http://www.oltreilponte.net/cultura/incontri-conviviali-alla-rems-mezzani/ ¢  per chi  volesse

approfondire le risposte di operatori sanitari ¢ Comunita Religiose partecipanti 1’esperienza in Rems Parma si

legga: https://www.ausl.pr.it/azienda/documenti_daim/quaderno.aspx

Alessandro Bonardi, coordinatore Gruppo Nazionale di Lavoro per la “Stanza del Silenzio e dei Culti” e

Formatore Rer. https://www.stanzadelsilenzio.it/
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La domenica ieri, oggi e (forse) domani




di Augusto Cavadi

Siamo in tempo di secolarizzazione, di de-sacralizzazione, di laicizzazione o siamo gia trapassati in
una fase di post-secolarizzazione, di ri-sacralizzazione, di forme nuove di religiosita (pit 0 meno
autentica, piu o meno idolatrica)? In mancanza di idee precise, lascio in sospeso la domanda. Cio che
mi sembra, comunque, indubbio € che in tutto 1’Occidente il cristianesimo istituzionale (sia cattolico
che protestante) agonizza in una crisi irreversibile. Sulla diagnosi concordano osservatori
preoccupati, anzi amareggiati, € osservatori emotivamente distaccati, quando non compiaciuti.

Di tutta questa complessa problematica vorrei qui ritagliare un solo aspetto: il senso della domenica.
E lo faccio perché convinto che si tratti di uno di quegli elementi di rilevanza non solo teologico-
religiosa, ma anche antropologico-sociale i cui mutamenti meriterebbero di essere seguiti con
attenzione critica, invece di lasciarli accadere come meri effetti di decisioni politiche ed economiche
pill 0 meno anonime.

La domenica: cosa ¢ stata

Le tre piu numerose religioni monoteistiche conoscono la scansione del mese in settimane, ciascuna
delle quali trova coronamento in una giornata festiva (il sabato per gli ebrei, la domenica per i cristiani
e il venerdi per gli islamici). Il “giorno del Signore” € prima di tutto «quel giorno in cui I’'uomo puo
respirare e liberarsi dal giogo del lavoro; pud dimenticare I’inutilita» (almeno relativa, se
commisurata con I’impiego di energie necessario ad ogni realizzazione) «del suo sforzo e
semplicemente vivere, sicuro che Dio ha cura di lui» [1].

E non solo il cittadino autonomo, ma anche lo schiavo e ’animale: «tutti dovevano vivere il sabato
come giorno della liberazione» [2]. Oltre che “il giorno del riposo”, il sabato ¢ «il giorno in cui ’'uomo
diviene consapevole della sua dignita: che egli nonostante tutto ¢ creatura di Dio»[3]; infine ¢ «quel
giorno in cui I’'uomo deve pensare a Dio in modo speciale, dato che negli altri giorni le preoccupazioni
dell’esistenza glielo fanno cosi facilmente dimenticare»[4].

I cristiani, nei primi secoli, continuano a celebrare il sabato; poi vi aggiungono il primo giorno dopo
il sabato in quanto giorno della resurrezione di Gesu; infine sostituiscono il sabato con la domenica,
nella quale celebrano «la quintessenza della fede cristiana: la vittoria dell’amore di Dio sul peccato e
sulla morte e, in questa vittoria, la rivelazione di che cosa ¢ Dio»[5]. Per essi, la domenica ¢ anche il
giorno dell’attesa escatologica, dell’utopia: non solo gli esseri umani, ma «la creazione stessa sara
liberata dalla servitu della corruzione, per avere parte alla liberta della gloria dei figli di Dio» [6].
Come si leggeva in una Nota pastorale della Conferenza episcopale italiana del 1984, la domenica ¢

«anche il giorno del riposo, pregustazione e pegno del riposo vero, ultimo, eterno; il giorno che non avra mai
fine oltre il quale non ci sara altro giorno; I’ottavo, I’ultimo, il definitivo. Il giorno in cui il lavoro cede
definitivamente il posto alla contemplazione, il pianto alla gioia, la lotta alla pace. Non alibi alla pigrizia, ma
progetto e speranza per dare senso e coraggio all’impegno di anticipare gia nell’oggi cio che viene contemplato
e sperato come futuro»[7] .

Su questo aspetto escatologico della domenica c’¢ da notare che, un po’ paradossalmente, esso
contiene in germe il superamento di alcune caratteristiche della domenica che attualmente riterremmo
irrinunciabili. Infatti Apocalisse 21, 1-2 adotta, per significare il mondo nella sua versione definitiva,
rigenerata da Dio, I’immagine della Gerusalemme celeste e di essa afferma che non avra piu templi
(21, 22):

«Non c’¢ piu bisogno di templi e non possono neppure piu esistere i templi. Il tempio ¢’¢ sulla terra; 1’edificio
di legno e di pietra, come luogo che la religiosita ha riserbato per le realta sacre. Qui il tempio puo esserci,
perché le cose stanno disposte e distinte nello spazio, e ¢’¢€ bisogno del tempio, perché in questo mondo ci sono
ancora i luoghi profani, anzi dissacrati. Ma quando la “realta prima” ¢ la sua ingiustizia ¢ “passata”, quando
Dio “ha fatto tutto nuovo” (21, 4-5) ed egli € “tutto in tutto”, allora non puo piu esserci un tempio particolare,

perché tutto € “tempio”. Non si potra dire, in corrispondenza, che non ci sara piu neppure uno speciale giorno
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sacro? Esso aveva significato finché il ritmo della vita avanzava nel tempo; allora ai giorni del servizio per il
mondo poteva seguire ogni volta il giorno sacro in cui esprimere 1’apertura umana verso Dio. E 'uomo aveva
bisogno di esso perché senza questo giorno riservato, difeso da divini comandamenti e da ordini sociali,
I’esistenza mondana avrebbe inghiottito 'uomo. Ma ora c¢’¢ I’eternita, puro essere creatura di Dio; percio un
giorno del Signore distinto dai giorni dell’'uomo non avrebbe piu senso, né possibilita. Come il “tempio” si ¢
fatto identico con la spazialita della creazione assunta nell’eternita, cosi il “giorno del Signore” ¢ divenuto
identico con la sua temporalita assunta nell’eterno»[8].

La domenica: cosa ¢ diventata

La domenica ¢ ormai quasi dappertutto, quasi per tutti, un giorno come un altro. Le ragioni della
produzione, del commercio e dei servizi alla persona (soprattutto in campo turistico) hanno avuto la
meglio sulla tradizione fondata su esigenze bio-psicologiche e su istituzioni culturali. In un libro gli
autori hanno efficacemente fotografato la situazione di molti (per fortuna: non di tutti 1) nostri
contemporanei:

«E domenica, ma potrebbe essere martedi o venerdi. E anche se ¢ domenica, comunque ¢ un giorno nel quale
le famiglie non si ritrovano affatto, perché la mamma il pomeriggio fa la cassiera al centro commerciale, il
papa al mattino ha il turno in tipografia, il figlio piu grande vende mobili da montare all’lkea e il piu piccolo
resta a casa a giocare ai videogiochi. Se poi capita, per una specie di congiunzione astrale, che una domenica
questi poveri disgraziati siano liberi dal lavoro, che cosa faranno? Non dico per santificare la festa [...]. Ma
per divertirsi, per cercare un po’ di felicita legittima insieme, che cosa si inventeranno? Ma ¢ semplice: una
bella gita al centro commerciale piu vicino. Puo esistere qualche cosa di piu spaventoso di una vita simile? La
verita ¢ che siamo giunti di fronte a un bivio: quale strada imbocchiamo dipende dal modo in cui decidiamo di
vivere le nostre giornate di festa. Basta un breve giro in auto durante una qualsiasi domenica dell’anno in
qualsiasi regione italiana per rendersi conto della gravita della situazione. Decine di migliaia di persone
affollano i grandi magazzini, le cittadelle del consumo, gli outlet village, gli iper-super-mega centri
commerciali. E anche se non lo sanno, stanno lavorando. Perché — parafrasando Karl von Clausewitz —
lo shopping domenicale ¢ la prosecuzione del turno in ufficio con altri mezzi. Anche se non se ne rendono
conto, i consumatori della domenica sono dei forzati della catena di montaggio consumistica. Hanno lavorato
sodo per tutta la settimana, e con quale prospettiva? Racimolare abbastanza soldi per andare la domenica a
comprare qualche cosa. Qualche cosa di essenzialmente inutile, ma appunto per questo di indispensabile
secondo la societa degli spot: il telefonino che fa le foto, la macchina fotografica che telefona, il televisore
piatto che si vede peggio, il walkman per sentire la musica mentre tua madre, tuo marito o la tua fidanzata
stanno tentando di parlarti. Completano la catena di montaggio i commercianti ¢ i commessi: poveracci che
sacrificano la domenica per racimolare un po’ di denaro da spendere o in altro giorno della settimana, o nella
prima domenica libera, travestendosi per I’occasione da consumatori»[9].

Gli autori del brano riportato accennano a “un bivio”: la domenica canonica, del ‘precetto’ cattolico
oppure la domenica vuota, del ‘precetto’ consumistico. E, in effetti, sociologicamente, sembrerebbe
che abbiano ragione. Molta gente si rifugia in chiese di cui non condivide né il credo né la morale pur
di evitare lo squallore dei grandi magazzini; proprio come altra gente, altrettanto priva di fede, si
ritrova a ciondolare annoiata fra i corridoi dei grandi magazzini pur di non cedere al conformismo
tradizionalistico e ipocrita di una pratica senza convinzioni.

Il rifugio fuori porta si rivela una via di fuga deludente. La mentalita contadina e montanara sospinge,
per cosi dire spontaneamente, al rispetto ecologico; non altrettanto la mentalita urbana. Ci si scopre
infatti ineducati a convivere con le piante, con i filumi, con gli altri animali: noi cittadini avvertiamo
I’impulso (che non sempre controlliamo) a strappare fiori, a uccidere passeri, a incidere con il
coltellino i tronchi d’albero. Sporchiamo con i rifiuti i boschi, quando non li incendiamo; inquiniamo
le acque correnti; distruggiamo, con radioline e smartphone, il silenzio delle colline e delle valli.
Tranne in eccezioni tuttora abbastanza rare, una domenica all’aperto ¢ una giornata di profanazione.
Quali possono essere alcune ragioni di questa metamorfosi del modo di vivere la domenica, della sua
riduzione a un giorno di pura «evasione, nel quale I’uomo, vestito a festa ma incapace di fare festa,
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finisce con il chiudersi in un orizzonte tanto ristretto che non gli consente piu di vedere il
cielo»? [10] Una prima ragione: il riposo — I’astensione dal lavoro — ¢

«un valore immediatamente sentito dall’'uomo stanco: egli sente che le tensioni si sciolgono, che le forze si
rifanno, che il rapporto con I’esistenza ritorna aperto e gioioso. Ma il riposo € anche un disvalore nel senso che
chi riposa non ha appunto nulla da fare. Questa impressione ¢ tanto piu deprimente quanto piu ’'uomo in
questione ¢ attivo, ed ¢ diventata del tutto intollerabile da quando I’attivismo moderno ha distrutto la capacita
d’essere tranquillamente con se stessi. Vuoto, noia, impazienza sono le pericolose conseguenzey, ad evitare le
quali «il riposo ristoratore ed allietante» si capovolge in incombenza faticosa: un’“impresa” al rovescio» [11].

Una seconda ragione dell’evaporazione della domenica la si pud individuare nell’amplificazione
sociale, collettiva, del disagio or ora descritto. Non ¢ infatti solo il singolo individuo che non sa che
farsene di un giorno liberato dalla fatica, ma piu in generale «I’uomo moderno — soprattutto quello
che non ha piu convinzioni religiose e a cui mancano i significati che ne conseguono e gli atti religiosi
del culto che riempiono il tempo domenicale»[12].

Perché una societa che gia ha abbandonato i riti del passato ormai inattendibili, ma non
ha ancora inventato degli equivalenti funzionali, dovrebbe mobilitarsi per salvaguardare la
domenica? Essa non sembra aver trovato, alla domanda su come gestire il tempo libero, «una risposta
autentica, ossia illuminante, traducibile nella realta dell’'uomo medio». L’esperienza di molte famiglie
¢, infatti, che si riduca a

«un tempo vuoto con tutte le conseguenze derivanti. Un tempo di cattivo umore e di dissipazione, che si scarica
nell’alcool [...] o in uno sport la cui chiassosa agitazione distrugge ogni elemento del riposo»[13].

Non va taciuta almeno una terza ragione di carattere ‘strutturale’ (nell’accezione marxiana del
termine):

«Nel tempo pre-tecnico il processo produttivo poteva essere senz’altro interrotto; con la tecnica non € piu cosi.
I suoi processi si svolgono in contesti oggettivi, che non possono essere interrotti senza che ne nascano perdite
considerevoli»[14].

Forse si potrebbe aggiungere una quarta motivazione di ordine psico-pedagogico. Le Chiese cristiane
— la cattolica in particolare — hanno presentato la celebrazione della domenica pit come un dovere
che come un diritto; pitt come un ‘precetto’ (vocabolo militare) che come un privilegio, un premio,
un dono, un’opportunitd. Guardini, nell’epoca tetra pre-conciliare di papa Pio XII, poneva la
questione con un interrogativo retorico:

«La dottrina e la prassi della domenica si sono abbastanza sforzate di mostrare come si potesse riempire la
domenica di momenti e di valori validi e fecondi di gioia? O non venne forse il credente messo unicamente di
fronte al comandamento, cosicché le sue capacita inventive e creatrici vennero bloccate, cosicché la domenica
ha finito con I’essere appresa come qualcosa di essenzialmente negativo?» [15]

Gli uomini e le donne del nostro tempo faticano gia ad accettare un Dio comprensivo e filantropo;
immaginiamoci con quanta disponibilita possano accettarne Uno che emani imperativi perentori; che
— alquanto contraddittoriamente — ordini all’'umanita di assumere, per cosi dire a comando, un
atteggiamento festoso.

La domenica: cosa potrebbe diventare

L’eclissi della domenica come giorno dedicato a Dio ¢ irreversibile? Secondo la mia opinione
soggettiva — che non vuole avere nessuna pretesa di scientificita — la risposta ¢ affermativa. Se
I’origine della domenica ¢ stata, essenzialmente, religiosa («Ogni domenica ¢ Pasqua» [16]), ritengo
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che la sua persistenza — o, secondo i casi, la sua rinascita — non potra avvenire sulla base di
argomentazioni religiose. Bisogna, indubbiamente, offrire al cittadino medio le occasioni per «fare
dei suoi giorni liberi» — quindi la problematica si estende dalle domeniche ai sabati, e poi anche alle
ferie estive e invernali — «qualcosa di piu che un tempo di spreco di denaro e di energie vitali, o di
piu che un tempo di vuoto e di noia»[17]: ma sarebbe una sconfitta certa se si puntasse su occasioni
esclusivamente o prevalentemente o essenzialmente ‘religiose’. L’unica strada percorribile, almeno
al miei occhi, si snoda su un terreno pre-religioso: il terreno della spiritualita ‘naturale’ o, meglio,
‘storico-antropologica’ (dal momento che, come sappiamo, non c¢’¢ ‘natura’ nell’essere umano che
non sia storicamente contrassegnata). Mi riferisco a un insieme di principi, costumi, simboli,
istituzioni, relazioni interpersonali, atteggiamenti virtuosi...che precedono, e fondano, eventuali
ulteriori opzioni di tipo ideologico-politico e/o teologico-confessionale: un insieme di qualita ‘laiche’
che costituiscono la sintassi elementare della coltivazione dell’humanum, senza il quale le battaglie
sociali o le devozioni mistiche puzzano di inautenticita. Quando non si configurano come pericolose
minacce fondamentaliste.

Sono convinto che la stessa domenica ‘cristiana’ abbia iniziato a scricchiolare dalle fondamenta —
nonostante I’apparente unanimita della frequenza ai riti liturgici — proprio per la sottovalutazione di
questa spiritualita basica, elementare. Per secoli si ¢ stati fedeli alle convocazioni festive pur restando
estranei — nel resto della settimana, nel resto dell’anno — a un’autentica apertura a quella Parola
(Logos, Tao) che ci raggiunge, prima ancora che in Libri sacri, attraverso la duplice, inscindibile,
mediazione dell’universo (fisico) e della storia (umana). Le nostre chiese sono state affollate da gente
che non sospettava neppure di dover cercare il divino nell’interiorita, nell’esperienza della
convivialita e del servizio: perché stupirsi che se ne sia allontanata delusa nel vedersi mutata in nulla
dalla partecipazione conformistica e tradizionalistica a celebrazioni del tutto avulse dal ‘prima’ e dal
‘dopo’? Ancora nel 1984 un vescovo siciliano poteva notare, in proposito, che

«il giorno del Signore, percid, non puo non essere il giorno della condivisione, della carita, della ricerca degli
ultimi. Sarebbe un controsenso, € molto spesso lo ¢, partecipare all’assemblea domenicale e poi dimenticarsi
dei fratelli che soffrono per insoddisfatte esigenze primarie di vita»[18].

Certo, quando si toccano questi argomenti, 1 fraintendimenti linguistici sono possibili, se non
inevitabili. Puo darsi che nel vocabolario di altri osservatori cio che io chiamo —non senza perplessita
e riserve — ‘spiritualita’ venga definito ‘religiosita’ o, addirittura, ‘religione’. Ma anche in questi casi
sarebbe, a mio avviso, opportuno che non ci si riferisse a nulla di ‘rivelato’ dall’Alto in maniera
esplicita ed esclusiva, bensi a fenomeni psico-sociologici. Per questo sono, si, d’accordo con Romano
Guardini quando scrive che

«se il giorno del riposo dev’essere cio che intende la sua essenza, non pud semplicemente consistere nel fatto
che in esso non si lavora. Questo non basta a conferirgli quella validita che giustifica e garantisce alla lunga la
cessazione dal lavoro. E tanto meno basta il fatto che in esso avvengano cose che servono al sollievo e alla
gioia o che arricchiscono culturalmente. E un’altra volta non basta che in esso si sviluppi un sentimento della
comunita fra coloro che riposano, dopo che sono stati anteriormente nella comunita del lavoro. Tutto cio
rimane in una sfera empirica. Occorre di pit. Un riposo autentico ha sempre avuto una dimensione che
trascende I’empirico. Essa fu sempre improntata dal carattere della festa, e lafesta¢ un fenomeno
religioso»[19].

Sono altresi d’accordo quando egli aggiunge la constatazione storica che «nell’Occidente la festa
religiosa fu per duemila anni sostanziata dalla fede cristiana»[20] e che «la parte del mondo segnata
dal cristianesimo, vale a dire in ogni caso I’Europa e I’America, ha le proprie radici nel
cristianesimo» [21] (almeno se si sottintenda che abbia le radici anche nel cristianesimo € non solo in
€SS0).
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Ma, a piu di sessant’anni di distanza da quando il grande pensatore italo-tedesco scriveva le sue
pagine, non posso concordare con la sua convinzione che «queste radici sono, a dispetto delle
defezioni, vive ancora»[22]. E forse egli stesso, oggi, avrebbe mutato parere.

Per fortuna, la domenica cristiana ¢ °‘sacra’ («un organo importante nell’insieme della vita
umana»[23]) perché ¢ una ‘festa’, ma non ¢ una ‘festa’ perché ‘cristiana’. Se lo fosse, infatti, il
tramonto del cristianesimo comporterebbe inevitabilmente il tramonto di ogni ‘domenica’.

La ‘domenica’ (o un suo equivalente funzionale) puo avere un futuro, anche oltre la tradizione
cristiana, perché risponde a esigenze antropologiche universali che attestano la dimensione
‘spirituale’ dell’essere umano. Qui siamo a un livello cosi radicale da precedere — e render possibile
— ogni opzione teistica, atea o agnostica minimamente autentica. In questo senso, € in questo senso
soltanto, posso sottoscrivere 1’asserzione di Guardini:

«Se la domenica scompare, si avra un ulteriore e decisivo passo avanti verso |’esteriorizzazione della esistenza.
Ma la perdita di sostanza umana, I’indebolimento dell’autentica forza umana creatrice di storia, non potranno
essere equilibrati da vantaggi tecnici ed economici. Anche coloro per i quali il nucleo cristiano della domenica
non ha piu validita dovrebbero prendere in considerazione questi aspetti ¢ vedere la domenica non soltanto da
prospettive tecniche o formali-neutrali, ma da piu profonde prospettive» [24].

\

Una di queste «piu profonde prospettive» ¢ quanto un numero crescente di autori denomina col
termine “spiritualitd”. Non posso in questa sede riassumere neppure brevemente i volumi che ho
dedicato ad una, sia pur incompleta, rappresentazione di tale spiritualita che ho qualificato anche
come ‘filosofica’[25]. Il lettore intuira da sé che essa include — tra molto altro — il senso critico,
I’esigenza della pausa, ’attitudine alla meditazione, il gusto del silenzio contemplativo, I’attrazione
verso ogni forma di bellezza naturale e artistica, la capacita di dialogare senza pregiudizi, la
ripugnanza viscerale verso ’ipocrisia, la preoccupazione fattiva per le sorti del pianeta, la postura
nonviolenta, la comunione solidale verso ogni genere di viventi, la cura per alleviare ogni causa di
sofferenza, il tratto gentile, i modi affabili, il piacere dell’'umorismo [26].

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021
Note
[1] R. Guardini, La domenica: ieri, oggi e sempre in ldem, Ansia per | 'uomo, Morcelliana, Brescia 1969, vol.
II: 214.
[2] Ibidem.
[3]1 Ivi: 215. In Esodo 20, 8-11 si legge infatti: «In sei giorni farai il tuo lavoro, ma il settimo giorno cesserai,
affinché possano riposarsi il tuo bue e il tuo asino e possano riprendere fiato il figlio della tua serva e il
forestiero».
[4] Ibidem.
[5] Ivi: 217.
[6] Lettera ai Romani, VIII.
[7]1 CEL I giorno del Signore, Dehoniane, Bologna 1984: 20, 14. Si coglie agevolmente I’eco di celebri pagine
agostiniane: la storia dell’intera umanita, secondo il padre della Chiesa latina, si sarebbe conclusa con il Dies
dominicus, «il quale sara come 1’ottavo giorno consacrato con la risurrezione di Cristo e che figura il riposo
eterno, non solo dello spirito, ma anche del corpo. La riposeremo e vedremo; vedremo ed ameremo; ameremo
e loderemo. Ecco cio che sara nella fine senza fine. E quale altro fine ¢ il nostro se non quello di pervenire al

regno che non ha fine?» (La citta di Dio, XXII: 30, 5). Brani agostiniani paralleli, inseriti nell’alveo della
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tradizione cristiana anteriore ¢ posteriore, nonché commentati, si trovano in J. Pieper, Felicita e
contemplazione, Morcelliana, Brescia 1962: 49-57.

[8] R. Guardini, La domenica, cit.: 223.

[9] A. Gnocchi — M. Palmaro, Contro il logorio del laicismo moderno. Manuale di sopravvivenza per cattolici,
Piemme, Casale Monferrato, 2006: 62-63.

[10] CEL, 1l giorno del Signore, cit.: 5 (6-7).

[11] R. Guardini, La domenica, cit.: 225.

[12] Ivi: 226.

[13] Ivi: 227.

[14] Ibidem.

[15] Ivi: 240.

[16] Ivi: 218.

[17] Tvi: 228-229.

[18] V. Mondello, /I giorno del Signore, il Signore dei giorni, LDC, Leumann 1984: 15, 20.

[19] R. Guardini, La domenica, cit.: 233.

[20] Tvi: 233 — 234,

[21] Tvi: 234,

[22] Ibidem.

[23] Tvi: 235.

[24] Tvi: 236 — 237.

[25] Nel 2015 ho pubblicato Mosaici di saggezze. La filosofia come nuova antichissima spiritualita, Prefazione
di O. Franceschelli, Diogene Multimedia, Bologna. Esauritasi anche la seconda edizione (2016), I’editore ha
preferito ripubblicare il testo distribuendolo in tre pitt maneggevoli volumi. Pur essendo autonomi, sarebbe
preferibile leggerli in questa sequenza: Voglio una vita spregiudicata. La filosofia come spiritualita per chi
ritiene di non averne una (2020); Tremila anni di saggezza. La spiritualita nella storia della
filosofia (2020); La filosofia come terapia dell anima. Linee essenziali per una spiritualita filosofica (2019).
[26] La spiritualita o coinvolge il soggetto in tutte le sue dimensioni (anche sociale) o non ¢ autentica. Per
questo, da quasi venti anni, ho proposto a un piccolo gruppo di amiche e di amici di darci un appuntamento
mensile per sperimentare, in pratica, una spiritualita laica, naturale, basica (che, nella mia visione, coincide in
buona parte con una spiritualita filosofica a-confessionale). Sono nate cosi le “Domeniche di chi non ha chiesa”
che si svolgono in maniera sobria, essenziale: c¢i si incontra alle 11 di un mattino (solitamente la prima
domenica di ogni mese, per facilitare la memorizzazione dell’appuntamento) e, per la prima mezz’ora,
nell’attesa anche dei ritardatari, ci si accoglie a vicenda. Dalle 11,30 un volontario — che si ¢ proposto il mese
precedente — offre uno spunto di meditazione: una poesia o un brano musicale o un frammento di film o una
pagina di romanzo o un testo da lui scritto per I’occasione...In clima di silenzioso raccoglimento, chi vuole re-
agisce all’input condividendo proprie esperienze o intuizioni o riflessioni: gli altri presenti possono recepire o
lasciar cadere i contributi dei singoli, evitando di entrare in dialettica quando non sono d’accordo con cio che
¢ stato offerto al gruppo. Verso le 13 si chiude la parentesi meditativa e si apre la fase conviviale, liberamente

festosa: sulla tavola ognuno mette a disposizione di tutti qualcosa da mangiare o da bere, mentre si chiacchiera
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con chi si vuole su cio che si vuole. Di solito, prima di congedarsi verso le 16-17, ci si scambiano le
informazioni su incontri, progetti eventi, manifestazioni... in calendario per le quattro settimane successive,
quasi a sottolineare che il ‘riposo’ domenicale non vuole costituire una via di fuga dalle proprie responsabilita
professionali, sociali e politiche. Tranne periodi di emergenza — quali gli ultimi due anni di pandemia — gli
incontri mensili si svolgono presso la “Casa dell’equita e della bellezza” di Palermo che ¢ anche attrezzata
come casa di ospitalita per chi desiderasse partecipare a qualcuna di queste domeniche di spiritualita laica (per

altre informazioni e contatti: a.cavadi@libero.it).

Augusto Cavadi, tra i pionieri della filosofia-in-pratica contemporanea, gia docente presso il Liceo “G.
Garibaldi” di Palermo, ¢ fondatore della Scuola di formazione etico-politica “Giovanni Falcone”. Collabora
stabilmente con La Repubblica-Palermo. I suoi scritti affrontano temi relativi alla filosofia, alla pedagogia, alla
politica, con particolare attenzione al fenomeno mafioso, nonché alla religione, nei suoi diversi aspetti teologici
e spirituali. Tra le ultime sue pubblicazioni si segnalano: I/ Dio dei mafiosi (San Paolo, 2010); La bellezza
della politica. Attraverso e oltre le ideologie del Novecento (Di Girolamo, 2011); Il Dio dei leghisti (San
Paolo, 2012); Mosaici di saggezze — Filosofia come nuova antichissima spiritualita (Diogene Multimedia,
2015); La mafia desnuda — L esperienza della Scuola di formazione etico-politica “Giovanni Falcone” (Di
Girolamo, 2017); Peppino Impastato martire civile. Contro la mafia e contro i mafiosi (Di Girolamo,

2018), Dio visto da Sud. La Sicilia crocevia di religioni e agnosticismi (SCe, 2020).
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Il “Cuore” di De Amicis continua a battere

MARCELLO FOIS

L’INVENZIONE
DEGLI ITALIANI

Dove ci porta Cuore
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. SUPER ET OPERA VIVA

di Antonino Cusumano
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Ho sillabato I’iniziazione alla lettura cimentandomi sulle pagine del libro Cuore. Era un’edizione
Garzanti del 1957, con copertina rigida in tela color carta da zucchero, titolo in rosso, come lo schizzo
impresso in oro di un ragazzo in corsa. Nell’antiporta era stampata la firma autografa del figlio dello
scrittore, Ugo, ad attestare che si trattava di un testo originale e non di una copia contraffatta.
All’interno erano poche ed elementari illustrazioni in bianco e nero.

Credo avessi otto o nove anni e forse era un regalo per la Prima comunione. Non era il mio primo
incontro con la scrittura ma era la mia prima esperienza di lettura di un libro, non di un brano o di
una fiaba ma di una storia compiuta, di un’opera letteraria, e per giunta di un classico dell’infanzia.
Un testo illustre e popolare, la cui fortuna aveva attraversato latitudini e generazioni (uno dei dieci
libri italiani piu tradotti al mondo) ed era arrivato tra le mie mani con tutto il peso simbolico
dell’ammaestramento morale e civile che esplicitamente e senza infingimenti I’autore rivendicava fin
dalle prime pagine. Ne avevo timida e incerta consapevolezza e tuttavia ne sono rimasto a lungo
segnato per una naturale ed emotiva partecipazione a quanto leggevo, per una irriflessa adesione a
quella tavola dei valori che lo scrittore scolpiva nelle pieghe del romanzo di formazione non solo
individuale ma nazionale.

Dentro il mondo abitato da Garrone, Derossi, Nobis e Franti, dentro le vicende di quella scuola della
giovane Italia postunitaria descritta nel diario del personaggio narrante (Enrico), non avvertivo ancora
il greve stridore della retorica, 1’anacronismo di quel patriottismo che chiedeva eroi e sacrifici,
I’ipocrisia di quel sentimentalismo e di quel paternalismo che dissimulavano I’egemonia politica e
culturale della borghesia sabauda. Non coglievo — non potevo cogliere — le inferenze e le speculazioni
intorno al modello di societa a cui quella pedagogia si offriva per I’elaborazione di un prontuario per
il buon cittadino. La verita ¢ che la scuola di quegli anni Cinquanta del secondo dopoguerra, e ancora
dopo, non era molto diversa da quella raccontata nelle pagine di Cuore, forse addirittura meno laica
e sicuramente piu democristiana eppure ancora sostanzialmente deamicisiana, nell’osservanza al
culto dei buoni sentimenti e dell’autorita delle istituzioni etiche e civili. Il maestro delle mie
elementari somigliava per certi aspetti a Perboni, per rigore intellettuale e disciplina morale. L’Italia
che continuava a leggere e a promuovere il libro si poneva in fondo lo stesso obiettivo di “rifare gli
italiani”, di plasmare una nuova coscienza nazionale dopo la tragica disfatta della guerra e I’avvento
carico di speranze della democrazia.

Non potevo capire fino in fondo quel che, solo superata I’adolescenza, avrei cominciato a intravedere
a seguito di nuove esperienze di vita e di letture. Avrei piano piano scoperto le contraddizioni di
quella idilliaca narrazione, gli ingenui schematismi degli apologhi, i risvolti di quel catechismo
aconfessionale un po’ militare, un po’ paternale, di quel catalogo rigoroso nei doveri e reticente nei
diritti, fino a guardare a quel mondo e a quei modelli come a quel

«gran mare di languorosa melassa che pervade tutto il diario di Enrico, quell’orgia di perdoni fraterni, di baci
appiccicaticci, di abbracci interclassisti, di galeotti redenti e gaudenti in maschera che regalano smeraldi a
bambine smarrite tra la folla, tra madri che si sostengono a vicenda, maestrine dalla penna rossa, signori che
abbracciano carbonai e muratori che biascicano lagrime di riconoscenza sulla spalla di ricchi possidenti, 1a
dove tutti si amano, si comprendono, si perdonano, si accarezzano, baciano le mani a voscienza, leccano il
cuore a tamburini sardi, cospargono di fiori vedette lombarde e coprono d’oro patrioti padovani».

Quando Umberto Eco scrisse L elogio di Franti ailutandomi ironicamente a rovesciare i miti ¢ a
decostruire i teoremi del conformismo — un tempo borghese e poi piccolo borghese —, avevo gia
imparato a conoscere un po’ della grande letteratura che esisteva oltre I Promessi Sposi del liceo, a
rileggere la storia italiana al di 1a del manuale, a riflettere sulla scuola che Tullio De Mauro prima e
la Lettera ad una professoressa dopo avevano radicalmente agitato e squassato. Sepolto Garrone e
riscattato Franti, Cuore diventd presto un ricordo infantile imbarazzante, un’ombra di pudore da
rimuovere, una eredita ingombrante da cancellare. A differenza del coevo Pinocchio di Collodi che
sembro interpretare con un linguaggio meno ingessato e un contenuto piu indisciplinato i caratteri piu
durevoli dell’identita nazionale, restando moderna e seducente la verita della sua pedagogia, 1’Italia
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perbenista di De Amicis, pur resistendo entro un’immagine di maniera, perdette progressivamente
realta e credibilita, in corrispondenza della scomparsa o dello sbiadimento dei valori e dei principi a
cui quella societa borghese di fine Ottocento si ispirava. La fiaba, che racconta e amabilmente
condanna le trasgressioni e le intemperanze del burattino, si guadagno nel tempo attenzioni,
suggestioni e simpatie non effimere vincendo alla fine sul diario, apologetico e didascalico, sulla
rappresentazione di quella societa riprodotta nel microcosmo della terza elementare di Enrico,
«incarnazione di quell’ambiguo socialismo umanitario che precedette il fascismo, e in cui I’ideologia
dolciastra stava alla lotta di classe come il repubblicanesimo di Carducci alla rivoluzione francese,
per usare ancora le parole di Eco.

Anche Natalia Ginzburg aveva per il perfido Franti una certa simpatia: «La sua malvagita mi
affascinava, e spiavo dietro di lui peccati che non riuscivo a immaginare, ma che mi figuravo anche
piu sinistri e piu foschi di quelli che venivano enumerati» (Ginzburg 1973: 135). Falso e libresco
sembrava alla scrittrice quel mondo «dove tutto appariva al suo posto: il cielo pieno di eroi e di
martiri; le carceri piene di malfattori; 1 soldati coperti di sangue sui campi di battaglia; 1 genitori e 1
maestri laboriosamente intenti a soccorrere i poveri e a educare i bambini» (ivi: 137).

Ma i libri — come lo stesso Eco ci ha insegnato — sono “opere aperte”, vivono nel rapporto con 1 lettori,
migrano nello spazio e nel tempo, possono perdere significati e assumerne altri, possono restare chiusi
e muti per alcuni e perennemente aperti € preziosi per altri. Possono esaurire la loro funzione in
determinati momenti storici e riconquistarla dentro altri contesti e altre occasioni. La mobilita dei
testi sta, come € noto, in corrispondenza alla mobilita dell’esistenza umana, alla relativita dello spirito
del tempo. Se ¢ vero perd quanto ha scritto Italo Calvino (1991: 13) ovvero che «i classici sono libri
che esercitano un’influenza particolare sia quando s’impongono come indimenticabili, sia quando si
nascondono nelle pieghe della memoria mimetizzandosi da inconscio collettivo o
individuale», Cuore non ha cessato di dire quel che ha da dire e De Amicis, negletto e rarefatto pur
nello stigma mieloso dell’aggettivo ‘deamicisiano’, non € mai davvero uscito di scena e oggi € tornato
sorprendentemente a parlarci, a interrogarci, a riproporre il senso della grande impresa educativa alla
civilta dei costumi che sosteneva la sua opera immane. Lo fa attraverso le pagine di un altro libro
firmato da Marcello Fois, L invenzione degli italiani. Dove ci porta Cuore, edito da Einaudi pochi
mesi fa, un pamphlet che irrompe nel dibattito culturale del nostro Paese non per restaurare il
monumento letterario ma per rivisitarlo e rileggerlo dentro la storia degli italiani del Novecento fin
nella cronaca dei nostri giorni.

A tentare di tracciare e disegnare il profilo dell’«itala gente da le molte vite» Leopardi prima di
Carducci aveva gia nel 1824 individuato nell’assenza dello spirito pubblico una delle tare endemiche
del popolo che si accingeva a farsi nazione, cosi che nel Discorso sopra lo stato presente
degl’italiani annotava: «Gli usi e 1 costumi in Italia si riducono generalmente a questo, che ciascuno
segua 1’uso e il costume proprio, qualche egli si sia» (Leopardi 2011: 40). Per capire e definire il
contributo di De Amicis alla difficile costruzione di questo sentimento di appartenenza alla collettivita
nazionale, ancora cosi debole e incerto all’indomani dell’unita politica, per riconoscerne genesi,
ascendenze e influenze, Fois muove da Manzoni, da quei Promessi Sposi che immettevano per la
prima volta in letteratura le vite di uomini e donne di ceti diversi, le questioni dei diritti,
dell’eguaglianza delle leggi, dell’amministrazione della giustizia, temi ineludibili nel contesto di una
societa civile.

Al centro della lezione deamicisiana c¢’¢ il paradigma educativo, c’¢ la scuola, il primato del maestro,
I’autorita statale e la grammatica del dover essere, la pedagogia della cittadinanza affidata al processo
di alfabetizzazione e all’arte faticosa della convivenza nella coesione solidale delle differenze.
Manzoniana ¢ 1’ispirazione ma [’aula che si fa metafora della nazione in fieri ¢ ’indubbia e
straordinaria invenzione narrativa di De Amicis, il “cuore” della sua utopia etica e civile. «Come
nello spazio classe — scrive Fois — De Amicis aveva visto il contenitore della nazione in vitro che
stava sperimentando, nel corpo del maestro, nel fiato dell’insegnante, ci vede il contenuto. (...) La
classe & I’Italia fisica, gli alunni sono gli italiani, il maestro ¢ I’italianitay». Il ritratto — anzi
’autoritratto — che affiora ¢ quello di un Paese frammentato e fortemente differenziato al suo interno
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che tuttavia si riconosce o ambisce a riconoscersi in una scuola pubblica, statale, laica e uguale per
tutti. Una scuola che ha il compito maieutico di promuovere quella coscienza nazionale che
sull’eredita delle idealita risorgimentali sia a fondamento del nuovo Stato unitario. Un modello
d’insegnamento che a fronte degli egocentrismi, dei particolarismi e dei corporativismi di ceto o di
casta faccia prevalere il senso solidale di una patria condivisa, di un destino comune.

I1 socialismo umanitario o “socialpatriottismo” — come lo defini Gramsci che apprezzo in De Amicis
la sua estraneita alla politica coloniale e nazionalista — ignorava gli esiti delle inchieste parlamentari
sulla condizione delle popolazioni meridionali ma traduceva di fatto la questione sociale in questione
civile, ponendo in primo piano la necessita di notificare un’alleanza tra il nuovo Stato e le future
generazioni di cittadini attraverso un patto di fiducia e di integrazione tra scuola e famiglia, tra
istruzione ed educazione, tra autoritd morale e parita formale. Nella scuola pubblica, nel carisma
intangibile del maestro, nella potenza simbolica dell’alfabeto da diffondere si coagulava 1’ottimistico
progetto di ricomposizione delle disparita, di rafforzamento e riordinamento delle istituzioni al
servizio degli interessi generali della collettivita nazionale. Non c¢’¢ Dio nell’impianto pedagogico
sotteso ai racconti del Cuore, c’¢ piuttosto una sorta di religione civile, la fede nella patria e nella
famiglia ma in funzione intimamente laica e civica.

Un progetto maturato negli anni in cui andare a scuola significava cominciare a diventare “popolo”,
un’utopia, pero, che resto nobile testimonianza di fatto emarginata nelle pagine della letteratura e non
divenne, né allora né dopo, coerente politica culturale né concreto programma ministeriale,
«sostanzialmente rifiutato dall’Italia liberale e fascista e imbalsamato nelle paccottiglie dei ricordi,
sia pure d’onore, dell’Italia repubblicana», come ha acutamente annotato Giovanni Genovesi
(2009:12).

Quanto questa scuola e questo modello educativo, il cui rigore era palesemente esemplato sul sistema
culturale militare, siano oggi lontani e dissonanti rispetto alla concezione e alla organizzazione della
vita e della societa contemporanea, Marcello Fois lo dimostra sottolineandone vieppiu la forza
morale, la spinta utopica, la lezione civile che puo ancora sprigionarsi dal testo di De Amicis. «La
scuola di Cuore ¢ proprio 1’opposto del mondo reale, li il bambino piemontese deve abbracciare e
dare il benvenuto al migrante calabrese; li il bambino ricco ha come compagno di banco il bambino
povero, che lo voglia o meno; i si agisce perché la comunita proceda univoca nonostante le disparita
che si presentano fuori dalla classe. (...) De Amicis aveva in mente una scuola che modificasse, che
forgiasse, la realta, ma ci siamo trovati davanti a una societa che ha modificato, e forgiato la scuolay.
A pensarci bene, chi vuole riappropriarsi della centralita del ruolo della scuola nel contesto di una
comunita oggi segnata e lacerata da drammatiche e crescenti diseguaglianze, dalla rottura del patto di
garanzia con le famiglie, dal declino della eminente funzione di promozione e ascesa sociale oltre che
culturale, dal primato di certo esasperato tecnicismo, pud forse ritrovare nell’ottocentesco
vademecum del Cuore un monito all’osservanza collettiva della regola in quanto limite all’arbitrio e
alla prepotenza, un’esortazione alla disciplina della convivenza tra diversi per censo e per cultura, al
recupero del principio costituzionale per cui I’istruzione € una istituzione e non soltanto un servizio,
un prezioso presidio dell’unita nazionale non un simulacro di astratte ritualitd né un’agenzia piegata
alle torsioni del mercato e alle ragioni del Pil. Uno formidabile strumento pubblico di formazione e
di educazione all’idea di comunita, al principio dell’accoglienza e al valore della solidarieta.

De Amicis, che incarna nelle figure del maestro e del padre (indistinguibili e inscindibili nella vita e
nella rappresentazione letteraria) I’etica dell’autorita e della responsabilita, finisce con I’essere quanto
mai vivo e attuale nel tempo impoverito e incattivito dalla profonda crisi di questi ruoli e di questi
valori. Fois richiama le parole che il padre rivolge al figlio Enrico: «Ama il tuo maestro, perché
appartiene a quella grande famiglia di cinquantamila insegnanti elementari, sparsi per tutta Italia, i
quali sono come i padri intellettuali dei milioni di ragazzi che crescono con te, i lavoratori mal
riconosciuti ¢ mal ricompensati, che preparano al nostro Paese un popolo migliore». Parole che
sembrano trovare una qualche inconsapevole eco un secolo dopo nel monito di Gesualdo Bufalino
che invocava per sconfiggere la mafia un esercito di maestri elementari.
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Lacrimevole e sentimentale, retorico e a tratti enfatico nella sua scrittura “retro”, il Cuore di De
Amicis, a sentirne le intime e segrete palpitazioni, continua ostinatamente a battere, non ha perso del
tutto la sua forza propulsiva, rivelandosi I’urbanita, la solidarieta e la buona educazione dei giovani
dell’Italia umbertina ancora oggi efficaci antidoti all’imperversare del cinismo e della indifferenza
non meno che della sciatteria e della villania tracimate dai social. Lo conferma lo scrittore israeliano
Abraham Yehoshua che, in una conversazione con Marcello Fois pubblicata su “La Lettura” del
Corriere della Sera (12 settembre 2021), ricorda di aver pianto da bambino per le storie di Edmondo
De Amicis, confessando che «c’¢ in questo libro qualcosa di molto italiano, specificatamente italiano
e, nello stesso tempo, universale». Cita poi il racconto de L 'infermiere di Tata con protagonista un
fanciullo che dal suo paese si dirige all’ospedale di Napoli per assistere il padre e, pur trovandosi al
capezzale di un altro uomo, decide comunque di rimanergli accanto fino al decesso, nonostante il
vero padre sia stato guarito e dimesso. «Una storia estremamente toccante — afferma Yehoshua — ed
¢ toccante il pensiero di De Amicis che prepara 1 bambini alle difficolta che possiamo incontrare in
casa, in famiglia, all’eventualita che 1 genitori si ammalino, muoiano.

Nulla di piu lontano dal mondo e dalla cultura contemporanei, dove — ribatte Fois — «I’istruzione si
confonde con I’intrattenimento, 1 bambini vengono esclusi da ogni forma di contatto con la realta che
hanno intorno, non entrano in un ospedale, non visitano i malati, non si parla loro della morte. Il
libro Cuore sembra una specie di atto rivoluzionario nel contesto di oggi e forse 1’idea di riproporlo
ha a che fare con il bisogno di ricordare alcuni valori fondamentali. Prima di tutto il fatto che
I’infanzia non ¢ semplicemente la rappresentanza degli adulti, ma il momento in cui si comincia ad
essere cittadini». Non si capiscono I’altruismo, 1’eroismo, il sacrificio dei personaggi
degli exempla deamicisiani — tutte virtu ‘edificanti’ poiché valgono a ‘edificare’ ['Italia bambina —
se non mettiamo questo testo accanto all’abecedario di Pinocchio di Collodi, a La Scienza in cucina
e l'arte di mangiar bene di Artusi, e perfino al quadro del Quarto Stato di Pellizza da Volpedo. Un
mosaico di voci e di idee, di immagini e di opere che in letteratura e nell’arte, con accenti e sguardi
diversi, hanno contribuito alla interpretazione della identita culturale degli italiani e alla maturazione
della coscienza nazionale.

Marcello Fois attribuisce a De Amicis I’invenzione degli «italiani brava gente», quel costrutto ben
amalgamato di miti e modelli simbolici che da luogo comune abbiamo finito col trasformare in senso
comune, rappresentazione in cui abbiamo finito col credere e con 1’identificarci, per raccontare noi
stessi ma piu spesso per autoassolverci. Se € vero che «De Amicis ha cercato di trasformare un popolo
da livoroso a solidale facendo convivere nella stessa classe alunni di estrazione sociale diversa,
provenienti da differenti parti d’Italia», Cuore ¢ il prontuario dei buoni sentimenti e della tolleranza,
della bonta e della generosita, dell’abnegazione e dell’amore di patria o di famiglia, il «libro-
laboratorio costruito per fornire un paradigma, tutt’oggi insuperato, d’italianita». Da qui, dal catalogo
dei propositi ideali e dei gesti esemplari discende quel “buonista” che ci fa sentire migliori,
geneticamente propensi alla commozione e romanticamente solleciti alla comprensione degli altri.
Da qui lo stereotipo del “buonismo” in nome del quale ci siamo immaginati caratterialmente pigri e
un po’ cialtroni, superficiali e disordinati eppure capaci di grandi slanci sentimentali e di epiche
azioni. Da qui quell’astratta presunzione che ci fa benevolmente autodefinire, tutto sommato, “brava
gente”, anche se non lo siamo davvero mai diventati.

Dalla didascalica dialettica tra Garrone e Franti, tra Derossi e Nobis i bravi italiani forgiati da De
Amicis sono quei cittadini che mettono insieme le loro differenze per riconoscersi e ritrovarsi uniti
nel consorzio della comunita di appartenenza. Non sappiamo se i Franti di ieri sono, come scrive Fois,
1 ministri di oggi o piuttosto i sottoproletari emarginati come suggeriva Eco. Forse piu verosimilmente
sono gli stranieri discriminati oppure Joker o trickster, a seconda della prospettiva ipotizzata.
Sappiamo pero che oggi come ieri 1 bravi italiani sono ancora poveri di quella coscienza nazionale,
di quella religione civile di cui De Amicis si era fatto maestro e apostolo. E il buonismo, in una societa
sempre piu frammentata e disunita, da virtu perseguita e invocata a fondamento di una pedagogia
della cittadinanza, ¢ diventato disvalore, caricatura offensiva, sinonimo di ingenuita e dabbenaggine,
epiteto scagliato con irrisione e disprezzo. Condotta non solo vilipesa e denigrata fino alla gogna, ma
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addirittura denunciata e criminalizzata se si pensa alle campagne di discredito e delegittimazione delle
pratiche di solidarieta verso gli immigrati, alla sistematica opera di boicottaggio e di penalizzazione
degli interventi di soccorso in mare delle Ong. E per ultimo alla condanna di Mimmo Lucano, che fu
sindaco di Riace e interprete di una innovativa e intelligente politica dell’accoglienza.

Nella lunga stagione del nostro rancore le parole del Cuore apparentemente anacronistiche e obsolete
acquistano dunque una straordinaria potenza epifanica, la forza di una trincea contro il dileggio, di
un avamposto della civilta delle buone maniere contro le campagne di odio sociale, le politiche
dell’insulto, la pandemia delle intolleranze verbali e delle aggressioni razziali. Marcello Fois ha avuto
il merito di sottrarre il libro dalla polvere del tempo e di riscattarne la memoria e il giudizio critico.
Il prezioso recupero di pagine dimenticate che egli ha riproposto e rilanciato sembra in verita
connettersi ad un piu largo e diffuso fenomeno di riflessione e ripensamento sulla deriva etica e
antropologica che stiamo vivendo, sull’urgenza di riappropriarci di parole, sentimenti e gesti che sono
oggi stigmatizzati come velleitari o risibili. Non ¢ un caso che Gianrico Carofiglio e Dacia Maraini
in due libri editi recentemente abbiano, ognuno con sensibilita e stili differenti, indicato nella
‘gentilezza’ non una innocua e antiquata virti ma una postura associata al coraggio e alla
«responsabilita di essere umani», «necessaria a trasformare il mondo.

Non ¢ un caso che Duccio Demetrio abbia scritto e pubblicato questo stesso anno un denso e poetico
breviario, una sorta di operetta morale, All 'antica. Una maniera di esistere (Raffaele Castelli editore,
2020), per invitarci a non vivere di solo presente e non esserne troppo contagiati, a riguardare al
passato «non come rammarico ma come scelta di vitay (2021: 69). Oggi sentirsi dire “sei all’antica”
ha risonanze di scherno percepite «come una ferita, una minorita» (ivi: 97), secondo il rovinoso senso
comune che concepisce il progresso come cancellazione di tutto quanto rinvii alle memorie: familiari,
storiche, umane e intellettuali. Ma «“essere all’antica” — precisa invece Demetrio — attribuendone
talune qualita a noi stessi prima di tutto, poi a persone, a tendenze, a consuetudini virtuose, a idealita
intramontabili — puo rivelarsi un punto di vista morale rispetto a cio che oggi non vogliamo accettare,
non ci piace, si dimostra spreco intollerabile (ivi: 21). Vivere all’antica ¢ dunque una maniera di
testimoniare 1’esistenza riconoscendosi nell’educazione etica ed estetica dei nostri padri,
nell’esercizio di quelle stesse virttu che abbiamo imparato a conoscere dalle pagine del Cuore. E nel
culto dei defunti, di cui scrive Demetrio (ivi: 275), nel rapporto sentimentale con gli antenati che
«abitano da qualche parte nei nostri corpi, nel sangue, in qualche movenza, in ossessioni € manie che
in vecchiaia compaiono nei gesti, nelle miopie, nelle sorditay, non c’¢ forse qualche eco dei riti della
memoria dei caduti in guerra celebrati da De Amicis, della sacralita della morte che nel trascenderci
ci accomuna e da senso alla vita?

C’¢ infine un altro libro che, sollecitato dal pamphlet di Fois, ho ripreso dallo scaffale della mia
biblioteca, richiamato dai temi delle qualita morali e delle virtu sociali tradizionali come antidoti al
potere dell’arroganza individuale e dell’astiosita politica, patrimoni di nobilta e civismo felicemente
sintetizzati nell’ Elogio della mitezza di Norberto Bobbio (Pratiche editrice, 1998). Nulla a che vedere
con la umilta e la mansuetudine. Il filosofo distingue in questo saggio il mite dal remissivo e dal
modesto, poiché questi esercita un ruolo attivo nelle relazioni e un partecipato impegno nella vita
pubblica. «Amo le persone miti — conclude Bobbio — perché sono quelle che rendono piu abitabile
questa “aiuola”, tanto da farmi pensare che la citta ideale non sia quella fantasticata e descritta sin nei
piu minuti particolari dagli utopisti, dove regna una giustizia tanto rigida e severa da diventare
insopportabile, ma quella in cui la gentilezza dei costumi sia diventata una pratica universale» (1998:
45).

Tra la mitezza auspicata da Bobbio, il sentire “all’antica” evocato da Demetrio, la rivoluzione gentile
ipotizzata da Carofiglio e da Maraini, il Cuore di Amicis pud ancora trovare il suo posto
nell’attualizzare e ribadire valori desueti, istituzioni e regole calpestate, sentimenti repressi o rimossi.
Nell’Italia dei femminicidi, degli omofobi e dei novax abbiamo ancora bisogno di maestri come
Perboni, di giovani come Garrone, di autori che come De Amicis mettono la scuola e la cittadinanza
al centro del progetto culturale di rifondazione di un nuovo patto sociale, di un condiviso spirito
pubblico, di una compiuta coscienza nazionale. Rileggere oggi Cuore, che accompagnava la nascita
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della prima vera generazione di italiani in un’Italia politicamente appena unificata ma socialmente ed
etnicamente differenziata e in maggioranza analfabeta, puo forse ancora contribuire a «rappresentarci
e raccontarci al di 1a delle differenze che continuano ad attraversarci», scrive Marcello Fois, dal
momento che «I’impatto deamicisiano sull’immaginario nazionale e nazionalpopolare ¢ tuttora
immenso».

Se ¢ vero che rileggere € un po’ come riscrivere, quanto sabaudocentrica era allora quella narrazione,
nel dibattito del nostro incerto presente potrebbe tradursi in una ritrovata concezione di italianita fatta
semplicemente di cittadini e non certo di puri consanguinei. A che serve in fondo la letteratura se non
a suscitare immagini e pensieri nuovi o a immaginare e ripensare in modo nuovo quanto accaduto,
letto, appreso e vissuto? A connettere le pagine di De Amicis con le cronache del nostro tempo si
puo forse percepire non solo la incancellabile distanza tra mondi, esperienze e generazioni ma anche
la drammatica attualita dei sentimenti irrisi, dei valori mortificati, di quell’insieme di piccole e grandi
virti che sono e restano forma e sostanza del nostro umanesimo. Si pud forse riconsiderare e
magari ‘reinventare’ il modo di essere, di vivere e di rappresentare la nostra identita di italiani.
«Oggi ’onesta, 1’onore, il sacrificio — ha scritto Natalia Ginzburg (1973: 139) — ci sembrano cosi
lontani da noi, cosi estranei al nostro mondo che non riusciamo a farne parola; e siamo completamente
ammutoliti, avendo in questo nostro tempo orrore della menzogna. Cosi aspettiamo, in assoluto
silenzio, di trovare per le cose che amiamo parole nuove e vere». Ma «ai libri che abbiamo amato
nell’infanzia — aggiunge la scrittrice — restiamo in qualche modo fedeli, nell’affetto, per tutta la vitay.
Ecco perché chi come me ha perduto la copia letta da fanciullo sara bene che si procuri una nuova
edizione, da rileggere non con lo sguardo scaltrito e corrotto dell’uomo di oggi ma con gli stessi occhi
del nipote bambino, lettore del mondo che verra.
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Antonino Cusumano, ha insegnato nel corso di laurea in Beni Demoetnoantropologici presso 1’Universita
degli Studi di Palermo. La sua pubblicazione, I/ ritorno infelice, edita da Sellerio nel 1976, rappresenta la

prima indagine condotta in Sicilia sull’immigrazione straniera. Sullo stesso argomento ha scritto un rapporto
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Dalle donne, non in nome delle donne

di Mariza D’ Anna

Dover ragionare in termini di identita femminile potrebbe apparire anacronistico e datato in un mondo
convinto di volare verso altri orizzonti. Oggi le battaglie femministe e il pensiero di intellettuali
antesignani di quelle battaglie — mi riferisco per esempio a Simone De Beauvoir nel suo // secondo
sesso ma non solo — hanno matrici diverse e lontane e insistere e farsi largo in quella strada in una
societa, ahime, governata per lo piu ancora dagli uomini, non darebbe frutti.

La ricerca della parita di genere, 1 recinti delle quote rosa, imposizioni forzate e retaggi del passato,
rischiano di intrappolare i ruoli femminili piu di quanto gia non lo siano. Cercare invece di far
emergere distinte professionalita culturali, artistiche, imprenditoriali puo essere una proposta per tutti,
uomini e donne, momenti di confronto reali che hanno come punto di partenza e come prospettiva la
visione femminile e la diversita in quanto valore peculiare che arricchisce senza essere relegata ad
una categoria di genere.

E da questo pensiero che a Trapani & nata — grazie agli assessori alla Cultura e alle Pari Opportunita,
Rosalia D’Ali e Andreana Patti, non a caso due donne, e all’organizzazione della Biblioteca
Fardelliana con la direttrice Margherita Giacalone — I’idea di promuovere un Festival che si
concentrasse su questi temi.
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I1 Festival delle identita femminili si € svolto nel mese di settembre appena passato (dall’8 al 12)
racchiuso in cinque giornate fitte e molto intense a cui ha partecipato, nonostante le restrizioni dovute
alla pandemia, un gran numero di persone, un pubblico variegato interessato e attento.

Si ¢ voluto ragionare sulle donne volgendo lo sguardo al Mediterraneo (e da qui il nome del Festival
“Madre Mediterraneo”) dove la “d” di madre assolve ad una doppia funzione (mare — madre) per dare
significato ad un mare che tocca le sponde dell’Italia e dell’ Africa e che abbraccia e unisce i popoli.
Con lo sguardo rivolto verso il sud e con gli occhi puntati sulla valorizzazione delle donne, sono state
coinvolte artiste siciliane, di matrice nordafricana o mediorientale che hanno trovato nella Sicilia
occidentale una terra di approdo o di interesse.

Il tema del percorso ¢ stato il viaggio, inteso come un viaggio nel pensiero € non solo come uno
spostamento fisico, come un movimento della mente alla ricerca e alla scoperta di mete remote, un
viaggio fatto per raccontare qualcosa. Con il supporto dello scrittore e giornalista Giacomo Pilati che
ha partecipato all’idea e al coordinamento, ci siamo rivolti alla figura di Penelope che incarna I’idea
del viaggio della mente pur rimanendo sempre ferma ad attendere il ritorno di Ulisse e la sua
resistenza e il suo adattamento sono il movente che riempiono il suo tempo.

Viaggio, musica, parole e memoria sono stati i temi che hanno fatto da filo conduttore alla narrazione
del Festival: quattro sezioni che hanno ospitato concerti, conversazioni, monologhi, interviste,
ricordi.

Anissa Helou, scrittrice e food blogger siriano libanese che ha trovato nella citta di Trapani la sua
seconda Beirut, con gli stessi tramonti e la stessa luce intensa nel blu del cielo, ha raccontato la sua
storia. Helou ha pubblicato per HarperCollins una decina di libri che parlano della cucina
mediorientale e mediterranea, ha aperto a Londra, dove vive quando non ¢ in Sicilia, una scuola di
cucina e si € resa ambasciatrice nel mondo di questa forma di arte, provenendo lei stessa dal mondo
dell’arte dove ¢ stata collezionista e consulente di Sotheby’s e della casa reale del Kuwait.

Si ¢ ragionato su varie forme di teatro al femminile puntando su monologhi che abbracciano 1 temi
della maternita, della religiosita e anche dell’ambiente. Josepina Torino, attrice professionista
formatasi alla Escuela Metropolitana di Arte Dramatico di Buenos Aires ha scelto, anche lei, I’isola
di Levanzo prima e Trapani dopo, come luoghi di approdo. E, sola sul palco, ha raccontato “La
bambina del fiume”, la storia di Berta Caceres, attivista per 1 diritti della terra uccisa nel 2016 per
aver tentato di difendere il fiume Gualcarque e la sua comunita indigena in Honduras. Dice Josepina
Torino: «Berta rappresenta la speranza in un mondo piu giusto e consapevole sui diritti della terra; la
sua lotta ispira gli uvomini e le donne di tutto il mondo, capaci di sognare un mondo diverso dove la
terra ¢ vista come una madre da difendere e non un territorio da conquistay.

La musica contemporanea del duo pianistico internazionale composto da Paola Biondi e Debora
Brunialti, con il concerto “Fiesta”, ha dato un significato che ha travalicato i confini dell’arte della
musica per lanciare un messaggio di pace e di unione tra i popoli, con il progetto che il duo pianistico
genovese porta avanti in Italia e all’estero e che fa perno sull’armonia e sull’amore per il Creato.
Eseguendo brani di Sollima, Canonici e Gerswin le due artiste hanno restituito melodie universali
stilisticamente perfette. L’incastro tra le musiche della tradizione siciliana e del Portogallo unite dalla
voce di Margherita Abita e dal violino di Joao Silva (del gruppo Still Life) hanno creato atmosfere
avvolgenti e melodie e suoni delle due tradizioni.

Lo spazio che si ¢ voluto dedicare al ricordo della pittrice trapanese Carla Accardi (con gli interventi
di Francesco Impellizzeri, curatore della Fondazione Accardi) e don Liborio Palmeri (direttore del
Museo San Rocco) ha riportato alla memoria la grande artista astrattista che ha lasciato la Sicilia per
affermarsi a Roma e poi ottenere riconoscimenti sulla scena mondiale.

Diciotto gli appuntamenti che si sono susseguiti e che hanno reso la Ia edizione del Festival — dedicato
alle donne afghane e a tutte le donne private dei loro diritti nel mondo — un esperimento riuscito.
Nella forma perché ha dato vivacita al centro storico cittadino, occupando spazi dove era possibile il
contingentamento, come il suggestivo Chiostro di San Domenico, la Casina delle Palme, piccolo
teatro all’aperto in stile liberty, e 1’esedra del teatro Giuseppe Di Stefano della Villa Margherita.
Quest’ultima ha ospitato Sheherazade, I’orchestra giovanile diretta dal maestro Luigi De Vincenzi,
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formata da cinquanta elementi, tutti studenti delle scuole di Trapani e della provincia che hanno
saputo fare rete insieme con la musica. Ma I’esperimento ¢ riuscito anche nella sostanza perché
ragionando sull’identita femminile nelle varie arti e nei diversi campi culturali si ¢ dato spazio a chi
talvolta fatica ad averlo e lo merita appieno.
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Mariza D’Anna, giornalista professionista, lavora al giornale “La Sicilia”. Per anni responsabile della
redazione di Trapani, coordina le pagine di cronaca e si occupa di cultura e spettacoli. Ha collaborato con la
Rai e altre testate nazionali. Ha vissuto a Tripoli fino al 1970, poi a Roma e Genova dove si ¢ laureata in
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La didattica di Pasolini nel globalismo dei margini

di Valeria Dell Orzo

Quando si parla di societa si fa riferimento, com’¢ chiaro, a un insieme morbido e mobile di bolle che
fluttuano entro uno stesso spazio comunitario; tra queste bolle ¢ possibile riconoscere ritagli urbani e
suburbani, sfilacciature di un centro che si mantiene saldo nell’affermazione auto-riferita del proprio
valore.
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Il mondo dell’istruzione permea, ed ¢ permeato in un continuo scambio dagli spaccati socioculturali
della realta con i1 quali entra in contatto, ai quali si rivolge e sulla base dei quali si modella, nei casi
piu fortunati, adattando vicendevolmente I’offerta e la richiesta formativa.

Volgere ’attenzione a realta differenti implica la capacita di formulare stimoli e strategie difformi,
atti a rispondere duttilmente alle necessita specifiche dei giovani cui ci si rivolge. «Una lampada
illuminava la banchina, ma 1 volti dei ragazzi restavano nella zona d’ombra» potremmo dire
richiamando alla mente un’immagine di Borges (2010: 83), e in effetti la luce dell’attenzione didattica
punta spesso su uno scenario indistinto € poche volte riesce a illuminare tutto 1’insieme delle singole
espressioni che ne compongono 1’umanita interna.

Molti sono gli esempi di didattica inclusiva, ma spesso ci si sofferma a delineare approcci e
metodologie destinate al fruttuoso inserimento del singolo nel gruppo di riferimento. Posta come di
essenziale necessita la priorita inclusiva, questa va pero vista nell’estensione della sua complessa
espressione sociale; differente ¢, infatti, I’idea di una didattica inclusiva che sia destinata a
compensare le spaccature della marginalizzazione sociale, afferite a piu estese realta giovanili,
soggette agli effetti depauperanti dell’esclusione dal circuito economicamente forte e scolasticamente
piu solido.

Occuparsi di quei bambini, di quei giovani che sin dalla piu tenera eta si sono abituati all’idea di una
stagnante appartenenza alle frange ignorate dal nucleo privilegiato socio-statale, richiede la volonta
di scardinare in loro quegli ostacoli che la societa ha mostrato come invalicabili, sradicando il flagello
pregiudizievole della loro incongruenza con 1’utile diffusamente riconosciuto.

Tra 1 conoscitori delle periferie sociali il nome di Pier Paolo Pasolini, per la sua osservazione e
immersione nel margine dei margini della comunita, ¢ considerevole e mostra la sua attuale possibilita
d’uso nel mondo dell’istruzione contemporanea. E di rilievo non solo per la profondita di sguardo e
per I’attenzione conoscitiva dimostrata, ma anche per la molteplicita di espressioni di interazione, di
racconto e indagine che ha messo in atto del reale, della realta dell’abbandono delle istituzioni, dei
servizi, delle possibilita del mondo agiato. Le forme espressive messe in gioco spaziano € si
manifestano in una varieta complessa di realizzazioni artistico-culturali.

Nell’interazione con la societa degli esclusi dal pasto ricco, Pasolini non si ¢ sottratto alla
sperimentazione didattica, dedicando riflessione e tempo di attuazione alla volonta di innescare un
processo inclusivo che, partendo dalla rivalutazione del potenziale dell’infante, ne accenda o ne
ravvivi la curiosita, quella viva che si alimenta fuori dall’ovattato mondo dell’eccesso di tutela in cui
versano troppi studenti, stimolando I’interesse ad accrescere le proprie conoscenze e competenze, €
soprattutto le capacita di tracimare dagli schemi convenzionali di un pensiero statico e standardizzato.
La logica pasoliniana della didattica si basa sull’assunto della reciprocita del dialogo educativo tra i
docenti e gli scolari, un dialogo capace di annullare le differenze che intercorrono tra la classe
egemone della societa e le fasce subalterne delle periferie, intese queste ultime non solo come luoghi
fisicamente connotati ma anche come metafore simboliche di tutto cio che — in fatto di potere, di
pensiero e di stile di vita — si oppone al centro. Quest’approccio trova fondamento nella ineludibile
condivisione del mondo quotidiano che va oltre le lavagne e le pagine dei libri e supera le
appartenenze sociali e le possibilita che da queste sono state offerte o negate.

«L’insegnante [...] — scrive Pasolini (2001:270) — deve svegliare nell’alunno la coscienza
dell’intelligenza; da qui nascera la voglia di studiare. [...] Bisogna provocare la curiosita, poi qualsiasi
obiettivo € buono». E per dar vita al moto evolutivo della curiosita ¢ imprescindibile calarsi nella
realta umana e culturale dello studente, ridurre il divario socio-esperienziale mettendo in pratica una
reciproca volonta conoscitiva, per penetrare ¢ comprendere 1’universo entro il quale 1’allievo ¢
immerso. Si tratta di offrire il ventaglio piu ampio possibile di spunti e stimoli alla riflessione e
all’indagine. Quello che si rivela fondamentale ¢ I’esercizio in sé dello sviluppo della curiosita,
un’impellenza che esula dalla specificita dell’argomento trattato, dalla preoccupazione del suo essere
in linea o0 meno con quel programma standardizzato che veniva richiesto apertamente in passato e che
continua ancora oggi, attraverso 1’appiattita valutazione estrapolata dalle prove invalsi, a essere eletto
a metro generale del sapere.
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Le richieste che vengono mosse agli insegnanti presuppongono il costante impegno di ricercare, per
ogni alunno, le specifiche forme di apprendimento e di espressione, garantendo gli strumenti cognitivi
necessari a ciascuno di loro, offrendo e stimolando lo sviluppo di personali strategie d’apprendimento,
di crescita e di inclusione nel gruppo classe, vissuto e partecipato come uno dei piu forti nuclei di
riferimento della socialita al di fuori della sfera familiare.

Quel che troppe volte si dimentica ¢, pero, la necessita di contrastare il potere seduttivo che la spinta
omologante dei media esercita sui piu giovani, opponendosi alla perdita delle specifiche risorse che
si producono nella privazione delle periferie sociali. L’inclusione del singolo allievo ¢ largamente
discussa dalla pedagogia, contemporanea e non, ma I’inclusione sociale dei margini comunitari entro
la sfera della centralita egemone ¢ spesso ignorata, o risolta nell’elargizione di strumenti e
apparecchiature, necessarie ma non capaci di esaurire quel divario che strutturalmente nasce e si crea
sul piano dell’esperienza quotidiana.

«Quando lei si muove andando dritto davanti a sé non le viene mai da pensare che potrebbe andare
anche in un altro senso, ruotando per esempio in modo che I’occhio guardi nella direzione che in quel
momento fronteggia il suo lato? Detto altrimenti, invece di avanzare sempre verso una delle sue
estremita, non prova mai il desiderio di muoversi, diciamo cosi, verso il suo lato?» (Abbott, 2020:
88). Spostare lo sguardo, volgerlo ai margini sfocati del centro egemone, apre la vista su mondi
percettivi, rappresentativi, descrittivi differenti, inediti, epifanici. La capacita di vederli permette,
ancor piu nel rapporto con i giovani, di accompagnare, favorire e seguire le possibilita della
descrizione del mondo che vi sono racchiuse.

Le scuole di campagna della realtd contadina degli anni dell’insegnamento di Pasolini non sono
difformi, nell’emarginazione dall’offerta e dalle prospettive, da quello che oggi vivono le periferie
piu trascurate dalle istituzioni, le sacche socialmente destinate allo sviluppo di una microcriminalita
che legittima vigliaccamente quella stessa esclusione che I’ha prodotta.

Eppure in quelle realta occorrerebbe offrire con maggiore tenacia 1’educazione allo spirito critico,
all’analisi fattuale e alla crescita culturale, perché sono proprio 1 margini, liberi dalla comodita del
centro, che possono costituire la piu forte spinta propulsiva per una cultura nuova e potenzialmente
ricca del suo ingegno e del suo bagaglio esperienziale. Non ¢’¢ resa nel pensiero di Pasolini di fronte
alle sfide che gli alunni lanciano, giorno per giorno, ai loro insegnanti e a quelle occorre rispondere
con la dedizione che solo una partecipazione empatica pud dare. Da osteggiare con tenacia ¢
I’omologazione che un’istruzione standardizzata puo secondare e accrescere al ritmo
dell’appiattimento della globalizzazione, che traveste da parita i dislivelli interni che crea e alimenta
in seno alla societa. La formulazione di un livello desiderabile, statico e trasversale, non tiene infatti
conto delle realta uniche che compongono il panorama dei piu giovani membri della comunita.

Il percorso esperienziale al quale sono stati esposti, le sollecitazioni, le urgenze esistenziali e le
potenzialita specifiche non solo del singolo allievo ma della bolla sociale cui appartiene, rendono
indispensabile la costante volonta di formulare una strategia individualizzante che tenga conto di
questi infiniti universi da stimolare nell’obiettivo di espandere la personale capacita di osservazione
e approfondimento.

E nel moto di vita dei pit giovani che pud essere ravvisata la svolta di una societa castrata dalle
esclusioni che opera su stessa, dalle estromissioni e conseguenti perdite dalla sfera pubblica e sociale,
per effetto della stessa marginalita che impone ai suoi membri temibili nella loro alterita. E per cio
stesso soggetti a processi livellanti e escludenti al contempo.

In chiave pasoliniana la scuola dovrebbe slegarsi il piu possibile dall’idea di veicolare nei giovani
I’assimilazione del canone di vita maggioritario, borghese, per ricalcare le sue stesse parole; dovrebbe
abbandonare 1’imposizione di un’impalcatura rigidamente autoreplicante, ¢ permettere invece una
crescita armoniosa nel rispetto dell’individualita socio comunitaria nella quale ¢ immerso il singolo
allievo e che di lui fa parte. Attraverso la logica d’intervento didattico di Pasolini a essere scongiurato
¢ il conflitto, nelle sue espressioni riducenti, quelle della mera negazione del valore dell’altro. «Le
guerre possono avere cause differenti, spesso economiche. Ma, in piu, alcune si fanno in nome della
presunta superiorita di un gruppo su un altro. Si puo superare questo atteggiamento istintivo con il
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ragionamento e con I’educazione», spiega Tahar Ben Jelloun (1998: 19), ragionando sulle cause e
sulle soluzioni della negazione di chi esula dal nostro io sociale.

La scuola che delinea Pasolini ¢ investita nella tenace difesa della pit umana individualita e
impegnata nell’intento di fare dell’istituzione educativa la risposta alle mancanze che affliggono la
vita ai margini della societa sin dall’infanzia, senza che questo debba tradursi in una negazione
dell’altro, né tanto meno nell’assimilazione dell’uno nell’altro. L insegnante diviene quindi il tramite
non solo nel fluire delle conoscenze, ma fa di se stesso il punto di contatto con 1’idea di essere inclusi.
Inclusi nella possibilita di sapere, inclusi nella possibilita di raccontare se stessi, inclusi nella
possibilita di mantenere vivo quel sé che si ¢ generato in seno a un vivere respinto dalla centralita
della societa piu forte, del nucleo internamente egemone.

L’errore da scongiurare ¢ quello di trasformare 1’inclusione in omologazione, privando delle
specificita individuali le nuove generazioni, depauperando la societa di quel patrimonio esperienziale
che connota il singolo e che, se stimolato e orientato verso una corretta esplicazione, arricchisce il
capitale culturale collettivo. L’allievo dovrebbe, cosi, essere accompagnato nello sviluppo della sua
presa di coscienza sul mondo che lo circonda, accendendo in lui un benefico senso critico,
accrescitivo del sapere e della consapevolezza, di quella postura intellettuale che presuppone la
capacita e la possibilita di esondare dal percorso tracciato per loro, di espandere la propria curiosita,
I’inventiva, ’estro cosi da maturare I’avvio di un moto autonomo, indipendente dalle strutture
preordinate e dai feticci totemici del sapere: «la critica dovrebbe essere la prima cosa da coltivare in
un ragazzo, anche se questo dovesse costare la caduta di un’infinita di idoli: primo idolo da far cadere
¢ ’insegnante stesso» (Pasolini, 2001: 278).

Insegnare vuol dire, alla luce del pensiero didattico pasoliniano, accompagnare 1’allievo, senza
rendersi visibili, nei processi di evoluzione e affermazione del proprio pensiero, libero, autonomo,
critico e consapevole, senza cadere mai nella tentazione di proporsi come indispensabili, ma essendo
invece pronti a far si che il proprio sostegno si riveli giorno dopo giorno sempre meno necessario.
Insegnare ¢ l’arte di promozione di una mente indipendente, lontana dalle convenzioni sociali,
autonoma rispetto ai conformismi dei costumi e dei modelli comportamentali.

«[...] Una nozione ¢ dinamica solo se include la propria espansione e approfondimento [...].
Altrimenti le nozioni marciscono: nascono morte, non avendo futuro». Cosi Pasolini sul Corriere
della Sera nel 1975.
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Uno studio di antropologia urbana: laboratorio della complessita
postmoderna

Marina di Stabia e i capannoni industriali ancora presenti lungo la linea di costa

di Annalisa Di Nuzzo

Considerazioni preliminari

Da diversi decenni, 1’antropologia delle societa complesse ha assunto tra i suoi interessi specifici lo
studio e I’osservazione delle dinamiche nonché dei continui mutamenti che avvengono e che sono
avvenuti in specifiche aree occupate da insediamenti industriali. L’interesse per queste dinamiche
rientra in un piu ampio filone di studi che fa capo alla cosiddetta “antropologia urbana” e che si
caratterizza per il fatto di studiare fenomeni connessi a forme di organizzazione dello spazio tipiche
della citta.

In molte analisi contemporanee, la citta appare nel ruolo di «snodo» di flussi di persone, immagini e
tecnologie all’interno del mondo globale. L’impianto teorico di questa antropologia non ¢ certamente
tra 1 piu facili da definire: 1 contributi provenienti da altre discipline, proficuamente rivisitati, sono
ineludibili per esitare un’etnografia urbana e definire la stessa figura dell’antropologo della
complessita, la cui identita oscilla tra un crusched glass e un’antropologie du proche che possono
sintetizzare due posizioni indicative a riguardo, riprendendo le definizioni di Daniel (1969) ed Auge
(2012).

Alle radici di un’antropologia delle societa complesse, ¢’¢ indubbiamente la crisi della citta americana
degli inizi del ‘900, la rapida trasformazione del mondo coloniale, la scoperta di quel miliardo di
uomini che ’etnologia dimenticava, di cui parlava Leroi -Gourhan. E da queste radici, secondo quanto
sostiene Sobrero (1992), che possiamo far risalire I’antropologia delle societa complesse negli Stati
Uniti, in Inghilterra e in Francia.

In Francia ed in Italia, I’antropologia della complessita tende ad essere innovativa rispetto alle
consolidate categorie marxiste dello studio della cultura e della mentalita subalterna in ambiente
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urbano; dagli anni 50 fino agli anni 80 del Novecento, gli studi italiani sono caratterizzati da un certo
interesse “ruralcentrico”, guardando la citta dal punto di vista contadino come ultimo stadio di un
processo di ruralizzazione che spesso s’identificava come perdita di quell’universo folclorico
caratterizzante classi non ancora entrate nella storia della modernita. Bisognera attendere la seconda
meta degli anni Ottanta per avvertire chiari sintomi di cambiamento: nel maggio 1987, Tullio Tentori
organizza il primo convegno nazionale di Antropologia delle societa complesse.

Resta da precisare, in queste sintetiche riflessioni teoriche, quanto sia difficile, nell’antropologia
urbana, collocare uno studioso in questo o quell’indirizzo, cosi come ¢ difficile parlare di scuole o di
prospettive teoriche generali; al massimo si possono individuare prospettive di metodo, tendenze,
ipotesi di lavoro: «come accade in molti nuovi settori di ricerca, essi sono a-teorici costituiti da un
linguaggio speciale e da una serie di problematiche ma per un supporto teorico bisogna rivolgersi
altrove» (Goode 1989: 75-82). Per molteplici ragioni storiche ed economiche, per gli americani la
citta ha caratteristiche opposte a quelle europee. Gli Americani si sentono piu di ogni altra cosa
“costruttori di cittd” e tra le due guerre mondiali la differenza tra le capitali europee e le metropoli
americane si fa piu profonda.

Il continente europeo, anche a voler guardare alla produzione letteraria del romanzo, continua a
delineare un’immagine della citta come mostro malvagio e fonte di ogni disagio esistenziale. Lo
sviluppo delle citta ¢ tuttavia, in ogni caso, legato ad un’industrializzazione e ad un urbanesimo in
cui erano e sono sedimentati elementi ambientali gia da molti secoli umanizzati e in cui era presente,
con le evidenti differenze, 1’elemento citta. In Italia il discorso si complica: Paese dalle mille citta,
che nella quasi totalita conservano nell’impianto urbanistico segni di vita plurimillenaria e la radicata
distinzione tra cittd e campagna, con la convinzione della superiorita della prima sulla seconda
(Meldolesi 2012). Allora si conferma per I’antropologo la necessita di coniugare piu chiavi
interpretative e di raccogliere elementi utili per un uso non dogmatico delle stesse categorie
interpretative operando su se stesso e sulla cultura di cui fa parte un esercizio proficuamente
riflessivo. Lo sguardo antropologico sulla citta consiste allora nella capacita di definire le
interdipendenze tra collocazione spaziale di un gruppo e costruzione della sua identita in termini
culturali, vale a dire in termini di percezione che il gruppo ha di se stesso all’interno di una generale
visione del mondo e di prospettiva del futuro (Hannerz 1992).

Il percorso intrapreso nella mia esperienza sul campo richiama inevitabilmente le indicazioni
interpretative della corrente Geertiana e non solo: dopo le ineludibili e storiche scuole di Chicago e
Manchester, ha individuato da un lato I’approccio interazionale e dall’altro la network analysis. Resta
da considerare, poi, un’ulteriore prospettiva che possiamo definire del the ghetto approach in cui
diventa oggetto di studio non la citta, ma i gruppi sociali nella citta. Le definizioni ¢ i campi di
interesse si complicano distinguendo tra antropologia delle citta, antropologia delle societa complesse
e antropologia nelle citta. Nel primo caso la citta ¢ un’entita globale complessa studiata attraverso
collegamenti orizzontali e verticali relazionali cercando di ripercorrere quella rete che continua ad
essere la metafora piu efficace per definire la complessita. Quella complessita che invece, nel secondo
caso, ¢ vista come ulteriore sviluppo dell’organizzazione capitalistica e post capitalistica: la citta
come “unita di consumo collettivo”, come spazio di consumo di una parte dei beni prodotti. Piu fedele
alla tradizione etnografica dello studio di culture chiuse, la visione della citta nel terzo caso, ma esiste,
tuttavia, una comune consapevolezza di approccio che conduce all’antropologia interpretativa e che
accoglie in sé gran parte di questi spunti metodologici proponendo un singolare sincretismo operativo.
Le contraddizioni arricchiscono, dunque, la riflessione, e la stessa operativita nelle infinite possibilita
offerte sembrerebbe perdere lo specifico da cui siamo partiti. Che cosa significa per I’antropologo la
citta? Esiste uno spazio definitorio trasversalmente condivisibile?

Esiste indubbiamente una definizione fisica dello spazio, un dato urbanistico, un perimetro edilizio.
Un particolare sistema sociale occupa uno spazio e le cittd sono spesso connotate dalle funzioni che
assolvono: vi sarebbero citta industriali, citta mercato, citta universitarie ecc. Tuttavia, la nuova
edilizia urbana che tende ad annullare qualsiasi connotazione specifica in un processo di
omogeneizzazione ed omologazione assoluta e la molteplicita di funzioni che di fatto ogni citta
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svolge, sembrerebbero annullare come dato oggettivo di partenza lo spazio urbano, se non
collegandolo ad altre osservazioni (Baudrillard e Nouvel 2003). Allora gli spazi urbani diventano
sempre piu “luoghi di interpretazione”, non piu luoghi fisici, ma percorsi mentali, contesti simbolici.
Tuttavia, I’antropologia ha da sempre privilegiato, come unita di studio, un elemento semplice,
chiaramente distinguibile ed analizzabile e percid [1’antropologia urbana sembrerebbe la
contraddizione piu articolata a questo assunto: la complessita dei ruoli interpretati in una societa
moderna o post moderna e 1’accelerazione spazio-temporale continua non permetterebbero all’
antropologo una corretta osservazione. Altri studiosi, di altre scienze umane, sembrerebbero a molti
1 piu idonei a queste osservazioni. Tuttavia, proprio la molteplicita di ruoli e funzioni all’interno della
vita delle citta contribuisce a definire una condizione culturale densa e stratificata, piena di una
cerimonialita diffusa, difficile da interpretare, sfuggente fino all’effimero, sempre piu di competenza
interpretativa di un antropologo.

La citta ¢ il luogo di produzione dei discorsi sul presente ed assume sempre di piu lo spessore sia
della relazione mediata di reti virtuali, sia del codice di relazioni all’interno di un ghetto
metropolitano. L’antropologia interpretativa offre la possibilita di una continua lettura di cio che
accade come risultato di aspetti soggettivi e oggettivi che continuamente si rimodellano, e in tal senso
la ricerca sul campo continua ad avere un suo insostituibile valore. In particolare, assume ulteriore
rilevanza quando si coniuga alla possibilita, come in questo caso, di operare un’osservazione di
antropologia longitudinale (MacLeod 2004; Dolby-Dimitriadis 2004; Willis 1977) che continua a
prendere in esame attraverso il tempo gli stessi “protagonisti” della ricerca. Trame che ricostruiscono
all’interno della stessa citta nei microambienti della vita quotidiana, non piu soltanto i ghetti, 1
quartieri, 1 sobborghi connotati spazialmente ed economicamente. Le definizioni di home
area, mental maps (Nolan 1987) conducono alla scoperta che 1’alterita passa attraverso lo spazio
urbano e 1’economia dominante, ma c¢’¢ dell’altro che mette in gioco la relazione stessa
dell’antropologo con la sua stessa cultura e con la perdita apparente di certezze.

L’oggetto della ricerca: Castellammare di Stabia

Una delle costanti presenti nella struttura delle citta occidentali ¢ la presenza nel tessuto urbano, di
vaste aree utilizzate nel recente passato per I’insediamento di complessi industriali, intorno ai quali
sono sorti quartieri che hanno caratterizzato lo sviluppo urbanistico e sociale di molti agglomerati
urbani. Nello specifico, si ¢ trattato di individuare e documentare i continui mutamenti antropologico-
sociali che da diversi decenni sono avvenuti e continuano ad insistere in aree di rilevante
concentrazione industriale in alcune zone della Campania. Una forte mobilitazione della comunita
del territorio si € coagulata intorno ad una grande utopia di risanamento ¢ di nuova vivibilita della
costa tra Napoli e Sorrento coinvolgendo cittadini, amministratori, associazioni.

A partire dagli anni Novanta del secolo scorso, sono stati realizzati, in diverse zone d’Italia, progetti
di riconversione di aree industriali dismesse attraverso la costituzione dei cosiddetti “Patti territoriali”
e successivamente dei “Contratti d’area”. Queste azioni messe in campo dal governo, tra diversi attori
politici e sociali, hanno dato vita a piani incisivi di trasformazione urbana. Nella prima parte di questo
saggio si ricostruisce brevemente la natura dei contratti d’area e dei patti territoriali, si descrive come
le citta coinvolte e le comunita che agivano sui territori individuati diedero vita ad un poderoso e
vivace dibattito che metteva in campo ideologie e orizzonti di senso di tipo economico, culturale, di
memoria sociale condivisa e di radicate appartenenze determinando un vero e proprio “scontro di
civilta” sul futuro e sul rapporto tra industrializzazione e sviluppo post industriale. Lo scontro piu
radicale era sull’idea stessa di sviluppo che vedeva contrapposti da una parte i processi produttivi
legati alle fabbriche e alle loro produzioni da difendere e incrementare e dall’altra il progetto di
recupero del paesaggio e del litorale per promuovere altre produzioni legate al territorio e dunque
dismettere le fabbriche e recuperare i volumi per altre forme produttive e del terziario.

Idee di citta e di nuovi quartieri si erano rincorse ed erano state oggetto di riflessione e di studio a
partire dal secondo dopoguerra, tanto da dare vita ad una significativa ricerca sociologica sul campo
proprio in una delle cittadine interessate poi dai patti territoriali oggetto della ricerca. I risultati

92



dell’équipe guidata nel 1956 da Franco Ferrarotti, a cui era stata commissionata I’indagine su richiesta
dell’allora Navalmeccanica che non riusciva a comprendere le resistenze degli operai degli antichi
cantieri navali, alle nuove trasformazioni dei processi lavorativi, confluirono nella Piccola
citta (Ferrarotti 1972) pubblicata nel 1960. Questa dettagliata analisi ¢ stata attentamente valutata ed
¢ elemento determinante di comparazione per ricostruire — a partire da quei dati e da quei risultati —
per un verso I’idea di futuro e per ’altro cio che poi ¢ stato lo sviluppo dell’area con connotazioni
fortemente contraddittorie. Franco Ferrarotti aveva individuato in Castellammare di Stabia,
delineandone tutti 1 possibili aspetti, la “piccola citta” (definita anche la “Stalingrado del Sud” e in
seguito presa come campione elettorale dal PCI) assunta come modello meridionale di cittda media
del secondo dopoguerra. Una citta il cui nome lascia intendere immediatamente un significativo
passato a cui richiamarsi.

I libri di storia locale recitano: risorta dalle ceneri del Vesuvio dopo il 79 d.C. in una posizione
invidiabile tra Napoli e la costiera sorrentina. Il filo conduttore del lavoro di Ferrarotti conduceva
all’identificazione di quei fattori di lacerazione tra 1’antico tessuto culturale pre-operaio e post-
contadino e la nuova cultura industriale, sullo sfondo della ricostruzione post-bellica. Le riflessioni
attuali conducono, dopo oltre cinquant’anni, ad un possibile ulteriore elemento di lacerazione tra una
identita fieramente operaistica ed una dimensione postindustriale che si ancora non a valori fondanti
come quelli della ricostruzione, ma a quelli complessi, deboli e polverizzati della nostra civilta
postmoderna.

I primi contratti d’area vengono definiti come lo strumento operativo della Programmazione
negoziata e sono stipulati nel 1998. Il contratto attivato da enti locali, parti sociali e altri soggetti
interessati nasce con lo scopo di favorire 1’occupazione in questa determinata area di dimensioni
ridotte, ossia 24 Km di costa, individuata come area di crisi secondo la legge del 23 dicembre 1996
n. 662. Il contratto d’area costituisce lo strumento operativo — concordato tra le amministrazioni,
anche locali, rappresentanze dei lavoratori e dei datori di lavoro, nonché eventuali altri soggetti
interessati — funzionale alla realizzazione di un ambiente economico favorevole all’attivazione di
nuove iniziative imprenditoriali e alla creazione di nuova occupazione attraverso condizioni di
massima flessibilita amministrativa e in presenza di investimenti qualificati da validita tecnica,
economica e finanziaria, nonché di relazioni sindacali ¢ di condizioni di accesso al credito
particolarmente favorevoli.

I1 contratto di area ¢ quindi fondamentalmente il frutto di un’intesa tra le parti sociali (sindacati e
associazioni imprenditoriali) al fine di definire particolari regole circa la flessibilita del lavoro. Oltre
all’intesa tra le parti sociali, nel contratto d’area vengono inoltre sottoscritti gli accordi tra le
amministrazioni e gli enti pubblici interessati per lo snellimento delle procedure burocratiche. Il
contratto d’area pud essere integrato da successivi protocolli aggiuntivi in relazione a ulteriori
iniziative d’investimento e ad ulteriori finanziamenti, che vengono dunque ad aggiungersi a quelli
iniziali. [ primi 7 contratti di area sono sottoscritti tutti nel 1998 e disegnano una particolare geografia
della crisi industriale di allora: Crotone (Calabria), Manfredonia (Puglia), Torrese-Stabiese
(Campania), Sassari-Alghero-Porto Torres (Sardegna), Ottana (Sardegna), Gela (Sicilia) e Terni-
Narni-Spoleto (Umbria). Furono creati e/o utilizzati enti ad hoc volti a realizzare i contratti d’area,
come nel caso dell’ Area Torrese-Stabiese la Tess di cui erano presidenti i sindaci in qualita di figure
politiche, mentre gli amministratori delegati erano figure professionali quali manager ed esperti di
economia e gestione aziendale.

La Regione e lo Stato dovevano e devono assicurare, per quei contratti ancora in essere (come nel
nostro caso) la coerenza del Contratto con gli strumenti della programmazione e con le disponibilita
di risorse statali e regionali. Nel corso degli anni I'utopia socio-politica si ¢ scontrata con la realta
dando risultati ambivalenti e prospettive di trasformazione ancora oggi da realizzare. Molteplici 1
progetti che di volta in volta son stati proposti e approvati nel corso degli ultimi decenni per I’area
torrese stabiese e in particolare per Castellammare di Stabia: il contratto d’area, 1 patti territoriali, il
Documento di Orientamento Strategico (DOS) e il Piano Integrato Urbano-PIU’ Europa “Citta di
Castellammare di Stabia” (2008), nonché gli aggiornamenti degli ultimi due anni. In particolare, il
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DOS ¢ lo strumento di cui la citta si ¢ dotata per individuare e promuovere le azioni necessarie per
dare vita ad organiche trasformazioni, alla crescita comune, attivando I’interesse e la partecipazione
di tutti gli attori locali tenuti insieme da un’unica visione: “rigenerazione urbana per una citta nuova
e relazionale”. Nelle intenzioni dichiarate siamo difronte ad un dettagliato progetto di grande respiro
e innovazione. In quest’ultimo documento dal titolo denso di aspettative, si delinea il futuro della
citta in tre punti fondamentali:

1) La citta: uno spazio vivibile. Rivitalizzare le aree urbane. Promuovere una nuova urbanita e
un’edilizia di qualita. Recuperare, riqualificare, valorizzare. Sviluppare la socialita, il senso di
appartenenza e tolleranza (Societa aperta). Spazi pubblici di prossimita.

2) Diffondere la cultura della legalita e attivare politiche di sicurezza. Promuovere applicazioni locali
delle telecomunicazioni (e-governance diffusa)

3) Cultura ¢ ... Valorizzare e sviluppare il patrimonio culturale e artistico del territorio.

Per il raggiungimento dell’obiettivo primario relativo agli interventi di rigenerazione urbana e di
aumento dell’attrattivita territoriale, inserito nell’ambito della Linea strategica, sono state identificate
tre aree bersaglio: Waterfront, Centro Antico, Periferia Nord — Savorito — CMI. A voler esaminare
quanto le progettualita politiche condivise dagli altri gruppi e istituzioni sul territorio tendevano e
tendono a realizzare, emerge I’esigenza di una citta riqualificata, riordinata nella sua urbanistica, tesa
a condividere armonicamente spazi abitativi e quartieri, a voler utilizzare innovazioni tecnologiche
sostenibili, ad educare al rispetto e condivisione del patrimonio culturale, paesaggistico e della
memoria come autentico capitale sociale da valorizzare per riappropriarsi e condividere una nuova
identita comune.

Questa, dunque, in sintesi, la citta progettata e ipotizzata; ma dalla teoria alla prassi, dopo aver definito
1 punti salienti di utopie e progetti della citta, la ricerca si ¢ spostata sul campo, ha ripercorso le tappe
della concreta trasformazione realizzata e/o in via di realizzazione nel prossimo futuro, avvalendosi
non solo delle interviste ai soggetti della comunita, ma continuando ad esaminare 1’azione politica, 1
provvedimenti e gli interventi governativi sia nazionali che europei che nel corso degli anni si sono
avvicendati. Si ¢ cosi delineato un “campo sociale” complesso individuando tutti gli attori presenti
durante tutto il lungo arco temporale. Significativi sono gli elementi di continuita e rottura che
attraversano la cultura della citta e dei suoi quartieri.

La ricerca sul Campo: il quartiere CMI

Agli inizi degli anni novanta del Novecento, la periferia dei quartieri industriali della citta entra a far
parte, dopo una lunga e complessa trattativa con il governo, di “un’area di crisi”. Viene stipulato un
“contratto d’area” che avrebbe dovuto consentire un rapido sviluppo e una immediata riconversione
delle zone in questione con forti investimenti di capitale pubblico e privato. Si trattava, e in parte
ancora si tratta, di realizzare e ripensare una nuova destinazione d’uso di quel lungo tratto di costa, a
forte concentrazione industriale che dalla zona orientale di Napoli (acciaierie di Bagnoli) ha come
limite opposto proprio Castellammare, e che diventera per gli stabiesi “I’area della Tess”, ossia il
soggetto responsabile della concreta realizzazione dei progetti di riconversione e deputato a gestire i
fondi stanziati.

La costituzione della TESS (Torre e Stabia Sviluppo) risale al 1994, prima ancora dei Contratti
d’Area; la sua nascita era fortemente correlata alla necessita di dare una risposta alle proteste e
rivendicazioni dei lavoratori di Castellammare di Stabia e di Torre Annunziata, vittime predestinate
del declino industriale che colpi in particolare 1’industria a partecipazione statale negli anni successivi
al terremoto del 1980, 1 Cantieri Navali, I’Avis, i Cmi, la Deriver, la Dalmine e le aziende delle
costruzioni, la Scac, I’Imec, I’Italtubi. Nel marzo 2008, avviene la fusione per incorporazione del
soggetto responsabile anche del Patto Territoriale del Miglio d’Oro. La TESS in questo modo assume
la diretta responsabilita dell’attuazione di questo strumento di sviluppo locale. Si voleva realizzare
un piu alto livello di efficienza dell’intervento territoriale rendendo coese le esperienze delle due
preesistenti realta (area stabiese/area torrese) e sfruttandone in modo piu razionale le strutture, gli
strumenti agevolativi e in particolar modo i1 due importanti know-how portati in dote. La fusione tra

94



le due societa dava vita ad un’unica realta che rappresentava sedici Comuni tutti collocati in un’unica
conurbazione urbana, omogenea, con una popolazione complessiva superiore ai cinquecentomila
abitanti. Questa caratteristica risulta essere unica nel panorama regionale e nazionale, tanto da poter
intendere 1’area ricompresa all’interno dell’attivita della Tess /Costa del Vesuvio S.p.A. come una
media citta caratterizzata in modo uniforme in termini di tessuto urbano e infrastrutturale, oltre che
per le comuni problematiche legate al contesto sociale e produttivo. L’esperienza pero non regge alla
complessita degli interventi e alle pressioni dei diversi soggetti attuatori e naufraga nel 2012.
All’interno di questa macro area I’unita minima esaminata ¢ il quartiere CMI (cosi definito dal nome
di una delle fabbriche Cantieri Metallurgici Italiani). Ho “osservato” la mia citta (sono stabiese e vivo
in citta) dopo cinquant’anni dall’esperienza sul campo di Ferrarotti e successivamente attraverso
questi ultimi anni di applicazione del contratto di area con le sue continue trasformazioni, fino agli
ultimi mesi. L’occasione, dunque, ¢ stata quasi unica nel suo genere, applicando lo sguardo
antropologico dell’osservazione-partecipante necessario perché lo spazio urbano potesse diventare
“luogo d’interpretazione”, non piu soltanto luogo fisico, ma percorso mentale. L’antropologia urbana
occupandosi proprio, come antropologia, di sensibilita per la diversita culturale e familiarita con 1
fatti della vita quotidiana, sempre attraverso 1’osservazione partecipante come metodo, deve essere
uno strumento di ricerca permanente con il quale gli abitanti delle citta pensano se stessi, e
rappresentino cio che gli accade intorno, in maniera nuova, decentrata, riflessiva.

«La differenza tra una societa tradizionale ed una moderna ¢ di grado e non di natura. La societa moderna si
distingue da quella tradizionale per la diversa presenza e distribuzione delle sue localita antropologiche, e
principalmente per il modo diverso in cui questi luoghi si innestano nel complesso sistema delle interazioni,
per il prevalere dell’uno o dell’altro tipo di interazioni, ma non per il mutare della natura dei rapporti. In ogni
caso ci troviamo di fronte a ecosistemi antropici, a sistemi di relazioni, a equilibri funzionali fra “luoghi
dell’interazione» (Sobrero 1992: 187).

La citta ¢ il luogo di produzione dei discorsi sul presente e 1’antropologia odierna ¢ figlia del tempo
della citta. La citta come tribu puo essere osservata per studiare non solo le minoranze emarginate, i
microeventi della poverta urbana, ma anche classi agiate, la mentalita degli imprenditori e degli
amministratori, utili a chiarire le possibili relazioni tra sistemi mentali e ambiente circostanti
(Signorelli_1986).

Sono state individuate, attraverso il tempo e non solo, le trasformazioni paesaggistiche, urbanistiche;
la geografia dei processi produttivi, del tessuto culturale di appartenenza; gli aspetti di politica
industriale, nonché di mutamento culturale delle comunita. I risultati di questo studio hanno
interessato campi diversi seppure contigui dell’analisi antropologica: antropologia dello sviluppo ¢ le
prime forme di interventi ecosostenibili; archeologia industriale in relazione con il mondo della
fabbrica e della solidarieta operaia (Bettini 2004). Seguendo la logica di studio delle home areas e
dell’etnografia longitudinale, ho esaminato piu volte nel tempo il quartiere e i gruppi protagonisti
delle interviste, nato dall’industrializzazione a seguito dalla ricostruzione del secondo dopoguerra.
Un contesto umano e sociale realizzato a ridosso delle fabbriche metalmeccaniche che vengono
costruire lungo la linea costiera.

I confini del quartiere sono immediatamente percepibili: da una parte la linea ferroviaria e una serie
di capannoni industriali dismessi, che precludono 1’accesso alla costa e al mare ancora inquinato, ma
in via di recupero; dall’altra I’entroterra agricolo e altre piccole aziende ed officine artigianali. Allo
sguardo dell’osservatore esterno, sono distinguibili gli edifici del quartiere per la loro inconfondibile
struttura architettonica che li qualifica come costruzioni popolari. Nel quartiere resiste da una parte
una vita autoreferenziale (che confermerebbe la relazione tra sistemi mentali e ambiente circostante)
legata agli antichi valori e ritmi di vita operaistica degli anni “50”, dall’altra una marginalita delle
generazioni piu giovani, che rifiutando in gran parte gli ideali precedenti, si affidano alla
microdelinquenza, all’uso di sostanze stupefacenti come strumenti per ribadire la loro diversita , il
“mettersi da parte” per segnalare una presenza, come avviene nella tipica cultura del “ghetto urbano”.
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Ma per Castellammare, la stessa tradizionale connotazione operaistica ¢ contraddistinta da una
conflittualita e una litigiosita che spesso nel suo passato antico e recente ha evidenziato tracce di
movimentismo libertario, ribellistico e a tratti anarcoide. Tuttavia, si tratta di una conflittualita che
non pregiudica quella voglia di comunita e di forte coesione all’interno del quartiere, con una propria
scansione dei tempi, delle feste, dei luoghi d’incontro, delle iniziative laiche e religiose (Di Nuzzo
1996) L’approccio con il quartiere in quelle prime indagini, ¢ stato empaticamente positivo,
nonostante la morbosa curiositd suscitata in chi si sente oggetto di osservazione. Entrando nel
quartiere siavverte la logica ispiratrice dei costruttori: prossimita asfissiante degli edifici che risultano
divisi da stretti corridoi stradali, appartamenti angusti, dai soffitti bassi e con poca luce.

Questa logica implicava alla fine degli anni 50, quando furono costruiti questi edifici, una
destinazione d’uso esclusivamente per gli operai, 1 quali, necessari allo sviluppo capitalistico,
dovevano “elevarsi” e affrancarsi dallo stato di plebe, di contadini, di pescatori per essere “accolti”,
tollerati, sapientemente emarginati ai confini del tessuto urbano piu antico della citta. Ma se questo
utilizzo dello spazio ha ribadito I’emarginazione verso I’esterno, nella vita del quartiere, la prossimita
abitativa ha ripristinato una socialita “del vicolo” ed un senso di solidarieta assai forte che si manifesta
in piccoli e grandi segnali.

La fabbrica ha svolto e ancora svolge un ruolo ben preciso come effetto-causa-effetto dei processi di
omogeneizzazione-differenziazione all’interno della citta. Intorno ad essa e dentro di essa si sono
determinati spazi collettivi il cui uso ha strutturato bisogni, valori, esperienze condivise. Il quartiere
ha perso questa sua specificita con la fine della produttivita industriale di tipo moderno e la relativa
chiusura delle fabbriche (le citta postindustriali perdono quella definizione spaziale che ne delineava
le zone e le funzioni) ed allora il quartiere stabiese si sta privando di uno degli spazi collettivi piu
significativi e di quel forte senso di coesione che in parte ancora lo contraddistingue.

Ascoltando oggi, coloro 1 quali erano bambini negli anni sessanta, si avverte il “peso” della fabbrica
in ogni frammento del loro vissuto: le visite specialistiche volute dall’ambulatorio della fabbrica, le
gite per 1 dipendenti, la colonia estiva, le feste, 1 regali. L assistenzialismo paternalistico ha lasciato,
comunque, negli adulti di oggi, al di 1a delle scelte politiche, un forte senso di solidarieta, che ancora
sorprende. Tuttavia, le interviste hanno evidenziato che esistono alcune differenze tra gli anziani e i
giovani, tra coloro che sono rimasti e coloro che sono usciti dal quartiere, pur mantenendo un forte
legame con esso. La nuova periferia che si delinea non ¢ piu socialmente ed economicamente
connotata ed ¢ sempre pit un concetto culturale che spaziale. Significativa in tal senso come forte
residuo di appartenenza la compattezza “elettorale” del quartiere che elegge sempre colui che ¢
individuato come autentico portavoce della comunitd senza mediazioni di partito, ma attraverso
un’investitura empatica nel bene e nel male. Esaminiamo piu specificamente alcune tra queste
interviste in relazione ad un altro elemento nella scelta dei protagonisti delle interviste, ossia
I’appartenenza di alcuni degli intervistati ad una delle grandi famiglie estese che vivono nel quartiere,
comparando varie fasce d’eta, per percepirne i valori condivisi, i1 desideri, il mondo degli affetti, le
frustrazioni, i disagi, la disgregazione sociale.

Le famiglie D* e L* arrivano nel quartiere nel momento della sua fondazione nel 1955. I ricordi di
Franco, uno dei patriarchi della famiglia, concordano con quelli di Ignazio, poco piu che un bambino
in quegli anni, e di Giovanni che nasce nel 1958. La prima cosa che viene detta da tutti ¢ che “non
c’era niente”, nessun negozio, le dune di sabbia ancora ben visibili, il centro della citta un altro
mondo, lontano, irraggiungibile, 1 generi alimentari arrivavano su di un carretto di legno; solo dopo
alcuni anni ci saranno i primi negozi, ma solo per i generi di prima necessita, per tutto il resto si
andava a Castellammare. Si radicava cosi nei primi abitanti, ma poi in tutti gli altri, quel senso
profondo di diversita e di chiusura entro uno spazio fisico che delimitava un modo di essere, una
diversita culturale, una marginalita sociale che impediva la fruizione di servizi, e la possibilita di
svolgere adempimenti civici.

Allora questo spazio fisico concepito da una logica economica ben precisa che delimitava le funzioni
produttive verso un /imen esterno al cuore socio-politico piu antico e piu consapevole, viene vissuto
e addomesticato da questi pionieri, che disegnano spazi di aggregazione, credenze, relazioni feste ecc.
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I ricordi e le testimonianze si differenziano: zio Franco, come il nostro informatore Giovanni lo
chiama, ¢ stato protagonista dell’ascesa della classe operaia in citta e della sua massima affermazione
nel secondo dopoguerra; segretario della sezione del partito comunista del quartiere che, come ci tiene
a sottolineare, nasce prima della chiesa. Ha vissuto la sua vita tra fabbrica, riunioni politiche, battaglie
per ottenere servizi e collegamenti per il quartiere. La sezione del partito e 1’organizzazione che ne
deriva diventa cosi I’identita rassicurante che tuttavia ratifica attraverso un domestico concetto di
lotta di classe, la propria diversita ed estraneita dal resto della citta. L’altro luogo di vissuto pubblico
¢, per ogni comunita urbana o rurale che sia, la chiesa. Nel nostro caso assume connotazioni assai
diverse. L’intervista al parroco evidenzia una marginalitd nella marginalita, emerge il rammarico
verso 1 possibili parrocchiani che “si vergognano” di entrare in chiesa, che vivono la festa religiosa
solo nell’accezione popolare e laica dell’avvenimento, chiedendogli, al massimo, un suo maggiore
impegno per realizzare la festa e non per vivere consapevolmente un percorso spirituale di autentica
religiosita cristiana come invece il parroco auspicherebbe.

Le vicende di Ignazio esprimono compiutamente il percorso di una intera generazione che, alla fine
degli anni novanta, paga in prima persona il prezzo della politica economica di quegli anni, con la
perdita del posto di lavoro, evidente sintomo della crisi strutturale che investira tutto il settore
produttivo industriale. Dalle sue parole si ricostruiscono, lasciando fluire i suoi ricordi, le vicende
degli operai di quelle fabbriche, si sentono ancora il rumore dei macchinari e le voci concitate al
cambio dei turni. Ignazio raccoglie, mentre attraversiamo i capannoni, ormai spettri di una
archeologia industriale di fine millennio, un bullone arrugginito dal tempo, indicando con orgoglio il
modello e I’estrema funzionalita del pezzo.

Tonino S. rappresenta I’ultima generazione che abbiamo considerato. Appartiene a quella fascia d’eta
tra 1 venti e 1 trenta, troppo giovane per aver vissuto le rivendicazioni operaie piu antiche, ma
abbastanza adulto da poter essere gia consigliere comunale da due legislature, il piu giovane eletto in
un consiglio comunale, attualmente diventato consigliere regionale della Campania scelto con un
plebiscito dal suo quartiere. Pur non facendo parte della grande “famiglia” (arriva nel quartiere all’eta
di cinque anni perché il padre rientra dalla Germania dove era emigrato) ¢ stato in qualche modo
adottato ed investito dall’intero quartiere, diventandone portavoce con energia ¢ senso di
responsabilita. I suoi ricordi sono diversi, ma i giochi, le guerre tra bande, la ferrovia sono ancora
ricorrenti.

I1 terremoto dell’80 segna una data importante cosi come il frequentare il liceo scientifico con la
partecipazione agli organi di rappresentanza della stessa scuola. Il suo uscire fuori dallo spazio fisico-
simbolico del quartiere non ha significato I’avere abbandonato i valori e il senso forte d’appartenenza
che lo fa essere il figlio di tutti nel quartiere: quando lo incontrano ci sono baci, abbracci, 1’orgoglio
quasi genitoriale di aver scelto qualcuno che ha studiato, ma che conosce i problemi del quartiere e
puo esporli nell’assemblea comunale. 1l riscatto e il sintomo di un percorso di superamento della
marginalita sembrano avviati anche se tutto interno ad una forte cultura di affiliazione che persiste
alla sua maniera, rielaborando i vecchi valori e producendo una nuova identita.

Lo studio di Ferrarotti mi ha dato la possibilita, attraverso le interviste fatte dalla sua équipe a suo
tempo, di stabilire lo scarto tra 1’idea di quartiere operaio, 1’urbanistica di quel territorio e quanto
invece si realizzo concretamente con il trasferimento degli abitanti piu poveri del centro antico della
citta nel nuovo quartiere. Brevi biografie di una comunita meridionale, recita il sottotitolo del libro di
Ferrarotti, un’'umanita di lavoratori a giornata, disoccupati, piccoli artigiani, fieri operai, contadini,
ormai appartenenti ad un altro tempo. La biografia di Gennaro M., classe 99, la famosa classe di ferro,
e del Piave riprende proprio quei legami tra vecchi e nuovi quartieri, tra guerre mondiali ed
emigrazione in Sud America, tra tradizione e nuova industrializzazione. E uno di quei primi operai
che nel 1951 va ad abitare nel primo lotto di case INA-CMI. Cosi le descrive:

«(...) non c’erano, e ancora non ci sono, fognature: vi erano dei pozzi assorbenti, che facevano tutto fuor che
assorbire. Dopo un po’ di tempo da questi pozzi incominciarono a fuoriuscire tonnellate di sporcizia che si
ando espandendo tra gli spazi vuoti che separavano i caseggiati, i quali erano privi, tutto intorno di qualsiasi
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tipo di marciapiede. Le case erano giorno e notte immerse nel lezzo insopportabile di questa sporcizia.
L’appartamento mancava di cucina, non aveva alcun appoggio di cucina, nessuna cappa per il tiraggio, di modo
che quando si cucinava, la casa si riempiva di vapore acqueo che aumentava ['umidita generale. (...) Ora nel
1958, a questi due iniziali caseggiati sono stati aggiunti altri lotti e qui vivono un centinaio di famiglie e piu. |
pozzi sono stati aggiustati e i tiraggi delle cucine, almeno in buona parte, sono stati messi (...). Non c’¢
illuminazione esterna (...) queste case INA dei CMI (cantieri metallurgici italiani) sono oltre la periferia di
Castellammare. Non ¢’¢ telefono, non ¢’¢ niente e come se noi non fossimo cittadini di Castellammare, ma
cittadini dell’Ina-casa» (Ferrarotti, 1973: 127).

Perfettamente comparabile con le interviste di circa cinquant’anni dopo, Gennaro sintetizza e da
un’istantanea fotografica che forse ¢ migliore dei nostri filmati girati nello stesso quartiere, per dirla
ancora con Ferrarotti, mettono in luce come il cittadino stabiese di quegli anni riconosce il fatto nuovo
della citta, la concentrazione di potere legata al nuovo processo industriale, che si pone in alternativa
ai vecchi poteri tradizionali. Ma ¢ un’alternativa che tende a dissolversi nel compromesso tra vecchie
e nuove élites; tutto si riduce alla conservazione dello status quo. E un conflitto che tiene sospeso lo
stabiese tra due modi di vita e i contrapposti sistemi di valori su cui si fondano. Il destino della citta
— il suo sviluppo o la sua involuzione — dipendono da una soluzione positiva di questo conflitto che
oggi potrebbe essere definito tra le vecchie élites operaistiche e il nuovo sviluppo imprenditoriale
affidato al turismo e servizi (Ferrarotti 1973:135). Profetica la riflessione di Ferrarotti su una citta che

ancora non ha sciolto questo conflitto che ¢ ancora presente nella post modernita.

Un’esperienza di antropologia longitudinale

La parte conclusiva di questo breve saggio ¢ dedicata ad alcune riflessioni sugli aspetti piu recenti
della ricerca che riguarda ’analisi delle stesse aree gia oggetto di studio alla fine degli anni Novanta
comparate con quanto sta accadendo negli ultimi anni. Attraverso una osservazione etnografica-
antropologica longitudinale ho coinvolto gli stessi gruppi intervistati anni prima, per ricostruire le
trasformazioni delle storie di vita, il rapporto con i valori e le appartenenze, le nuove identita che
sono emerse da quelle esperienze di vita sia come abitanti sia come amministratori delle citta.

A partire da quei dati 1’analisi sul campo si € occupata dei tempi e dei modi di questa nuova fase della
vita del quartiere a seguito della riconversione dell’area industriale ormai da anni definitivamente in
crisi. La nuova prospettiva ¢ quella che emerge da una possibile vocazione di sviluppo turistico di
una linea di costa tra le piu belle d’Italia. Si costituisce e si tenta di incrementare un polo, con
I’intervento di denaro pubblico e la partecipazione di imprenditori privati attraverso la nascita di porti
turistici laddove esistevano insediamenti industriali e distretti ferroviari [1]. Il risultato tangibile e piu
evidente ¢ il porto turistico “Marina di Stabia” che ha trasformato anche da un punto di vista
paesaggistico la costa.

E discussione di questi mesi tra Regione, Comune ¢ la societd Marina di Stabia in conferenza dei
Servizi in Regione, I’ulteriore e infinita trasformazione del progetto di Marina di Stabia. Le “opere a
terra” del porto turistico, che prevedono la realizzazione di un’area ricettiva, ma soprattutto di un
complesso residenziale composto da villini e mini appartamenti, prosegue il suo iter amministrativo.
Sarebbe, ad oggi, la nuova soluzione per riconvertire 1 volumi e i capannoni industriali ancora in piedi
e ormai fatiscenti. Il progetto prevede, senza piu tenere conto dei programmi e degli utilizzi previsti
dall’antico contratto d’area, di abbattere 1 capannoni dove un tempo si costruivano carrozze
ferroviarie per fare spazio ad attivita ricettive, una piazza a mare e nuove case. E proprio su
quest’ultima idea prende spazio la variante progettata dagli architetti Fasarano e Aurino, e su cui
ancora una volta il quartiere e la citta si divide. Il primo ad alzare le barricate ¢ quel Tonino Scala che
ho intervistato anni prima come rappresentante della generazione piu giovane € a cui continua a fare
riferimento il quartiere. La sua storia di vita testimonia a distanza di anni, anche se non vive piu in
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quella zona, il tenace legame con quei valori antichi di appartenenza, anche se i suoi orizzonti sono
ormai andati oltre. Le sue dichiarazioni sono attente, precise ed entrano nel merito di una vicenda che
gli appartiene da tempo:

«La societa Marina di Stabia, ritiene superate le procedure e gli obblighi sanciti con il Contratto d’Area, e
richiede che si utilizzi la procedura dell’ Accordo di Programma. Ritengo un atto dovuto alla citta che si discuta
in consiglio se gli strumenti utilizzati siano ancora validi o meno dando alla cittadinanza un’informazione certa
e completay.

Non sfugge all’analisi che Marina di Stabia nasceva come uno degli effetti del Contratto d’Area
torrese stabiese, uno strumento che permise agli imprenditori di ricevere finanziamenti pubblici e
realizzare opere che avrebbero dovuto incrementare 1’occupazione, per le opere a mare, ma
soprattutto per quelle a terra. Un aspetto non secondario che ora gli imprenditori e il sindaco
dimenticano. T. mette in campo ora come allora, la necessita di condividere, sia nel rispetto dell’iter
legislativo e sia come condivisione degli abitanti del quartiere e della citta tutta, le decisioni politico-
amministrative che possono determinare mutamenti radicali del futuro prossimo. Continua a ribadire:

«Come si puo andare in Conferenza dei servizi senza aver prima discusso in consiglio comunale? Voglio essere
propositivo e dico che si potrebbe cominciare subito con la riconversione dell’area selezionando le opere che
possono essere autorizzate da subito dal Comune, anche ricorrendo alla variante al Prg (Piano regolatore della
cittd) laddove non conformi al progetto del 2003 (ad esempio tutto cio che riguarda il terziario ¢ il ricettivo);
e trasferire, invece, nell’accordo di programma tutto quanto — principalmente la costruzione di case, opzione
sulla quale ribadisco la netta opinione contraria — richiede necessariamente una variante al PTR e il voto del
Consiglio Regionale».

Aspetti tecnici ma sostanziali che potrebbero decidere o meno il cammino di un progetto presentato
qualche mese fa anche ai residenti del rione Cmi. Un incontro pubblico per aprire il porto turistico
alla citta e coinvolgere i residenti che si sono riuniti nella parrocchia di Sant’ Agostino e hanno sfogato
la rabbia per essere abbandonati da decenni e per essere esclusi, come del resto tutta la citta, dal porto
turistico Marina di Stabia che vive una vita autonoma, autoreferenziale proprio come avevano
previsto gli abitanti del quartiere qualche decennio fa. Nonostante questo, gli abitanti del quartiere
sperano ora che qualcosa si muova sulla lunga strada che affianca sia il quartiere che il porto turistico,
che anche il quartiere ne possa ricevere benefici.

Attraverso una sorta di studio etnografico longitudinale, le storia di vita degli abitanti sono state
osservate attraverso il tempo. Le famiglie del quartiere e tutti gli altri attori sociali che hanno avuto
un ruolo in quel campo sociale complesso hanno dato vita a vissuti ancora fortemente condivisi in
citta e poi le nuove interviste e indagini sul campo segnalano i cittadini ancora legati alle proteste a
conferma dell’isolamento ma allo stesso tempo del desiderio di contare. Tonino Scala, abitante e
consigliere comunale e provinciale, e poi Salvatore Vozza che ha rivestito piu ruoli: parlamentare,
Sindaco, Amministratore delegato, e poi ancora a voler riconsiderare le grandi famiglie estese L. D.
nelle quali alcuni sono andati via dal quartiere come G.L.: pochi sono quelli rimasti, ma tutti quelli
che ho intervistato hanno sviluppato resilienza e intraprendenza e la necessita di mettersi in gioco e
di uscire da logiche claustrofobiche.

Il confronto tra tre generazioni segnala 1’“esserci” tra coloro che sono rimasti € coloro che sono usciti
dal quartiere. Il parroco e la chiesa continuano ad avere forse piu di prima un ruolo centrale e
aggregativo a discapito della sezione del partito che non riveste piu lo stesso ruolo. Infine, la vicenda
di altri giovani amministratori di allora come A.I., ora manager di successo, che avevano vissuto sulla
loro pelle la dura esperienza di misurarsi con la necessita del cambiamento nel desiderio di offrire
I’opportunita alla citta di andare oltre quel tipo di sviluppo e industrializzazione non piu funzionale
alle trasformazioni post-moderne. Destini incrociati che comunque hanno in comune quelle
esperienze sul poter determinare il futuro della citta che hanno condiviso e/o contrastato, definendo
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appartenenze ideologiche sul cambiamento e sulla possibilita di uscire dalle logiche provinciali e di
dare spazio alla creativita che per ciascuno ¢ emersa attraverso percorsi individuali, ma che sono il
segnale attraverso il tempo di quanto sia stata fondamentale quell’esperienza.

Nell’arco di pochi chilometri, si sono concentrate ibridazioni urbanistiche e vocazioni di nuovo
sviluppo economico. Oggi, il mutamento della linea di costa, dopo la creazione del porto di Marina
di Stabia ha introdotto forti elementi di ecosostenibilita nelle logiche di sviluppo, unitamente alla
necessita di una nuova balneabilita, con la riappropriazione del paesaggio e dell’elemento mare e
infine ha contribuito a maturare la consapevolezza della coesistenza nella stessa area di un distretto
archeologico e paesaggistico-naturalistico di rilevanza internazionale (Pompei, Ercolano, Stabiae).
La percezione, in citta e nel quartiere, della possibilita di realizzare finalmente un futuro ha messo a
confronto identita di gruppo e processi di sviluppo che continuano a definire orizzonti di vivibilita
condivisa soprattutto in relazione al mondo post-pandemia. Tornano ad essere di attualita e diventano
oggetto di riflessione 1 piani urbanistici che si erano susseguiti nel tempo visti non piu quali audaci e
impossibili progetti di architetti visionari come Beghinout e Fucksas, ma ormai realizzabili,
specialmente nel tratto di costa da restituire al mare, finalmente liberato dagli insediamenti industriali
senza dare spazio a speculazioni di edilizia privata come si ¢ tentato di fare negli ultimi mesi.

Cosi, se ¢ vero che alla fine degli anni cinquanta, le tradizioni, le modalita di comunicazione, i feticci
e le dinamiche di utilizzo del tempo e dello svago erano improntate a quanto era sedimentato nella
tradizione stabiese, oggi il quartiere vive uno spaesamento prodotto dalla definitiva crisi
dell’economia capitalistico-industriale tradizionale, ma intravede la possibilita di un riscatto. Gli
anziani e 1 quarantenni, nelle loro risposte, evidenziano il nostalgico legame a quei valori passati; le
giovani generazioni (20/30 anni) avvertono il legame forte con il vissuto dei quartieri, le divagazioni
infantili, il gioco della breccia nel muro della ferrovia e le iniziative sportive, ma non riescono a
condividere fino in fondo la tradizione che, quindi, vogliono cambiare.

Durante gli anni Ottanta (il terremoto segna uno spartiacque importante) il quartiere, insieme a tutta
la citta, ripiega su se stesso, avviandosi ad una profonda crisi, che si aggravera ulteriormente nella
seconda meta degli anni Novanta, conservando in maniera ambivalente la propria identita. Il progetto
della riconversione delle aree industriali, in un porto turistico iper-attrezzato per un uso esclusivo da
turismo d’¢élite, non ¢ stato e non ¢ certo condiviso. Tutti gli abitanti sono convinti della necessita del
cambiamento, ma hanno temuto ed oggi ne hanno drammatica conferma, di essere esclusi da cio che
¢ accaduto “davanti a loro” lungo il litorale, e vivono cosi di fatto, come loro stessi avevano ipotizzato
e dichiarato nelle interviste, una condizione simile a quella delle favelas sud-americane come risultato
di uno sviluppo disarticolato e lontano dalla loro realta.

Tuttavia, ¢’¢ stato un elemento di condivisione significativo per la vita del quartiere e della citta tutta.
Una parte dei finanziamenti della riqualificazione urbana ha interessato il lungomare della citta,
il waterfront fino all’ormai fatiscente zona industriale. Dopo molti mesi di chiusura all’accesso al
mare, ¢’¢ stata la riapertura che ha dato vita ad una vera e propria riappropriazione dell’elemento
mare e che ha prodotto un’antica e allo stesso tempo nuova dimensione di appartenenza insieme alla
percezione di poter essere davvero una citta che si offre al turismo e all’accoglienza. Il lungomare ¢
diventato attrazione anche per tutti i comuni limitrofi e il dopo-pandemia ha restituito anche
un’euforia straniante, frammentata e superficiale, con la convinzione di uno spazio urbano di
accoglienza, anche se spesso esposto ad una movida caotica troppo legata alla ristorazione.

Dunque, il percorso della piccola citta continua ad essere ambivalente e non si colma il dissidio tra
le due anime della citta; tra il retaggio dell’antico cantiere navale con la sua storia e le sue memorie
(il veliero Amerigo Vespucci ¢ stato costruito a Castellammare) e il nuovo porto turistico, tra
ambivalenze e spaesamento insieme alla necessita di coniugare il qui ed ora, con la proiezione verso
un futuro tutto ancora da definire e che forse persegue e insegue 1’occasione del momento, sia da
parte degli amministratori che della societa civile.
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Note

[1] In particolare a Portici — antica linea ferroviaria borbonica Napoli-Portici — ho condotto una ricerca per
circa tre anni, dal 2012 al 2015.
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Il Sinodo dei popoli. Per una Chiesa fuori di sé?

Apertura del Concilio Vaticano II, 11 ottobre 1962

di Leo Di Simone

Quella del 10 ottobre 2021 sara sicuramente una data storica nel registro della Chiesa cattolica, una
data che ne richiama un’altra, di 59 anni prima, I’apertura del Concilio Ecumenico Vaticano II, I’11
ottobre 1962. A prima vista sembra ci sia una disparita d’importanza tra i due eventi a partire
dall’enorme ed inedita risonanza mediatica che il Concilio provoco a livello mondiale. Il mondo non
aveva mai assistito ad uno spettacolo del genere che i primitivi schermi televisivi portarono in tutte
le case del mondo. Il Concilio, che comportd una rivoluzione nella vita e nella prassi della Chiesa
cattolica, divenendo ad un tempo segno di contraddizione e pietra d’inciampo, fino al presente, nella
ridda delle interpretazioni che segnano tutti i grandi eventi che sfuggono alle categorie tese ad
afferrarli semplicemente perché le hanno superate in partenza e ne hanno coniate di nuove e piu
accessibili al tempo che 1i ha provocati. Il Concilio, che nell’ingenua e pur efficace espressione di
papa Giovanni XXIII sarebbe stato la «finestra aperta» per far circolare aria pulita all’interno della
Chiesa e che lui focalizzo in una parola magica: «aggiornamento»; senza tuttavia poter prevedere il
percorso che quell’aria, quel vento dello Spirito, avrebbe tracciato in maniera inarrestabile e
indelebile per gli anni a venire.
A quell’evento straordinario di 59 anni fa, croce e delizia della Chiesa nel “post moderno”, o piuttosto
nel “post tutto”, si vuole ricollegare 1’apertura del Sinodo mondiale “sulla sinodalita” voluto
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programmaticamente da papa Francesco e da lui inaugurato il 10 ottobre scorso. Un Sinodo che vuole
cio¢ riflettere sulla sua natura di “metodo” per condurre la Chiesa, per riscoprire e rilanciare il fatto
che la natura stessa della Chiesa ¢ sinodale: «Chiesa e Sinodo sono sinonimi», disse papa Francesco
rifacendosi ad un padre della Chiesa, Giovanni Crisostomo, per invitare a «capire che la Chiesa non
¢ altro che il “camminare insieme” sui sentieri della storia» di tutto il popolo di Dio, per andare
incontro al Salvatore. Il “metodo” ¢ pertanto intrinseco alla sua stessa natura, ed ¢ funzionale allo
sviluppo della sua vocazione al cammino, alla strada, all” 0306¢ in quanto “via”; sinodo ¢ camminare
sulla strada oV¥v, “insieme”, mentre il metodo porta sempre ueta-odog al di 1a della strada, sempre piu
oltre, verso una utopica escatologica meta.

In verita 1 media non sono impazziti per I’evento ecclesiale, come era invece accaduto per il Concilio,
e lo hanno reso noto al pari di tante altre notizie che hanno come protagonista papa Francesco e la
vita della Chiesa. Per dovere di cronaca, adusi alla banalita del cronacare con stereotipi precostituiti.
Molta piu enfasi gli sarebbe stata data se si fosse trattato di uno scandalo. Se pero ci si fosse meglio
informati, se si fossero letti con attenzione 1 documenti che hanno preceduto 1’evento, se invece della
frettolosa immagine routinaria si fosse inteso il contenuto inaudito di quei preamboli programmatici,
ci si sarebbe accorti che in realta ¢ in ballo uno “scandalo” maggiore; nel senso etimologico
dello skandalon (cxdvoaiov), nel senso greco della “pietra d’inciampo” nella quale ci si imbatte e
che fa vacillare costringendo a riassettare il passo; pietra di scandalo che costituisce per un momento
una traumatica battuta d’arresto ma in realta rende piu coscienti del cammino che si sta percorrendo
e che ancora si deve percorrere.

Nella rivelazione evangelica, in verita, la pietra di scandalo ¢ Cristo stesso, «posto per la caduta e la
risurrezione di molti e come segno di contraddizione», come annota Luca (2, 34); per cui Gesu poté
ben dire: «Beato ¢ colui che non si scandalizza di me» (Lc 7, 23). Pare, allora, che con il Sinodo
annunciato si vogliano recuperare 1’entita e la verita di questo “scandalo” originario nel cristianesimo,
per troppo tempo occultato sotto le coltri delle sue acculturazioni filosofiche e ideologiche e
camuffato nei prodotti della dottrina e della tradizione diffusi nei mercati socio-religiosi
dell’Occidente cristiano. Ora, il recupero si rende necessario, se non altro per l’ampiezza
dell’operazione sinodale, che ha portata planetaria e pretesa apocalittica, ossia rivelativa, perché
estesa e rivolta a uomini e donne «di ogni tribu, lingua, popolo e nazione» (Ap 5,9).

Ad essere obiettivi, la Chiesa non aveva, fino al presente, completamente fruito delle potenzialita
insite alla sua costituzione sinodale, mettendone prudentemente in atto solo una parte e lasciando
latenti le componenti pit cospicue. L’istituzione del Sinodo dei vescovi ¢ stata voluta da papa Paolo
VI oltre mezzo secolo fa, per valorizzare la collegialita episcopale e come tale ha rappresentato una
istituzione verticistica e un organismo di partecipazione consultivo per il governo della Chiesa. Papa
Francesco ha trasformato radicalmente questa istituzione, scandalizzando non poco i suoi non pochi
oppositori, in primis i sostenitori dell’immobilismo. Con la sua Costituzione Apostolica Episcopalis
communio, del 2018, 1’ha trasformata in un organismo aperto a tutto il popolo di Dio, instaurando un
modo di procedere corale per affrontare le innumerevoli sfide del nostro tempo sempre piu “post”
qualcosa, sempre piu accelerato sull’asse cronologico della storia e sempre piu ignaro della sua vera
destinazione. Dopo anni di stagnazione, di velata e poi aperta restaurazione, di severa e arcigna messa
in discussione delle aperture conciliari conseguenti il soffio rigenerante dello Spirito, sembra ora si
voglia mettere mano alla fruizione della grande eredita del Vaticano II e del suo ingente patrimonio
spirituale e culturale.

Dopo decenni di immobilismo conservatore e tradizionalista che hanno mummificato le “novita
evangeliche” emergenti dai documenti conciliari, trasformandole in reliquie da venerare formalmente
con ossequio ¢ rinchiudere rapidamente negli armadi di pavide quanto inattuali deliberazioni
autoritarie, sembra crescente, almeno nella base ecclesiale e nelle sue avanguardie piu vigili delle
Chiese terzomondiali, la voglia di una Chiesa sempre piu universale, corrispondente alla sua vastita
cattolica, variegata nelle sue policrome sfaccettature continentali e desiderosa di riascoltare il vigore
e ’entusiasmo dei pronunciamenti programmatici di papa Giovanni XXIII, quantomeno per ridare
senso a quella parola magica che allora sapeva tanto di generico: “aggiornamento”. E per sintonizzarsi
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con lo spirito del Vangelo e praticare una nuova apertura al mondo di “oggi”. Una Chiesa che si
aggiorni all’oggi, per un nuovo dialogo al posto dei monologhi ufficiali, per andare avanti
camminando insieme, insieme all’umanita intera di cui i cristiani non sono membra separate.
Quando al Concilio si disse che la Chiesa ¢ popolo di Dio in cammino, sulla scorta dell’immagine
dell’Esodo biblico verso la terra promessa, si riconobbe apertamente che il senso dell’essere cristiani
consiste nel camminare e che questo camminare non € un cammino a s¢, fatto isolatamente, per strade
separate, ma ¢ un cammino che avviene dentro il comune cammino dell’umanita, in sincronia e
sintonia con essa. E un’immagine senza dubbio pregnante che corrisponde al bisogno di
rinnovamento della fede che attraversa il mondo cristiano, per cui rinnovamento non significa
alterazione o tradimento (come puo avvenite invece nell’ermeneutica della tradizione, per ’ambiguita
stessa del fradere) ma rivivificazione di un’immagine ormai resasi illeggibile, sepolta sotto il velame
della polvere culturale e cronologica. Ma ¢ anche vero, pero, che c’¢ una parte di questo popolo che
non vuole camminare, che rimpiange i tempi dello stazionamento come gli ebrei le famose «cipolle
d’Egitto»; si rimpiangono 1 tempi della sicurezza, quando tutto era cosi scontato, cosi chiaro, cosi
dogmatico, cosi univoco, nell’insegnamento, nelle istituzioni, nella predicazione, nel catechismo
della “dottrina”, nelle direttive, nella morale privata e pubblica. Ora, entrati in zona di insicurezza, in
quest’epoca nuova, molti rimpiangono quei tempi, e si affannano come Sisifo per rimetterli in auge
sul monte, ma invano; per via delle discrasie dell’oggi, e senza rendersi conto che essere cristiani
significa riscoprire continuamente la necessita del cammino, dell’andare avanti, sempre piu oltre.
Sinodo potra voler dire, nel concreto della sua attuazione, partecipazione della Chiesa o, in maniera
piu auspicabile, delle Chiese cristiane, alla comune tribolazione dell’umanita. Cio deve comportare
la promozione di una profonda saldatura tra 1’esperienza dei cristiani e I’esperienza collettiva globale,
senza fare della religione una specie di zona di sicurezza. Gesu non ¢ entrato in zona di sicurezza ma
ha vissuto nell’insicurezza piu radicale, non avendo «dove posare il capo» (Mt 8, 20), uomo tra gli
uomini. L’ha abbandonata abbandonando la sicurezza della divinita, cosi come teologizza
poeticamente Paolo nell’inno di Filippesi 2, per assumere la contingenza servile della carne mortale,
in una kenosis (dal verbo kenoo, rendo vuoto) scandalosa per ogni ontologia metafisica. Ed ¢ in
ragione di questa kenosis che il Sinodo dovra segnare una transizione epocale nella storia del
cristianesimo, una decostruzione della storia sacra per recuperare la pregnanza dell’evento cristiano
che risiede nello scandalo dell’incarnazione.

Una nuova cesura della storia parallela all’altra che ha segnato due millenni fa I’inizio dell’epoca
cristiana, stante il fatto che si sostiene, scandalosamente, che «/I cristianesimo non esiste ancora». E
la tesi provocatoria del teologo domenicano francese Dominique Collin, che rivisitando Seren
Kierkegaard chiosa la sua tesi che «il cristianesimo del Nuovo Testamento non esiste assolutamentey,
perché Kierkegaard riteneva che un cristianesimo senza Vangelo fosse solo un simulacro inventato
dai cristiani stessi per non dover conformare la loro vita alla parola di Cristo. Questa tesi obbliga il
cristiano a pensare contro se stesso, ad interrogarsi sul significato del cristianesimo e sul rapporto che
ciascuno intrattiene col Vangelo [1].

Anche questa ¢ una posizione che andra valutata dal Sinodo e potra, ancora, voler dire uscire fuori
anche dalla confortevole casa paterna, e intraprendere un viaggio di cui solo Dio conosce I’itinerario.
Se il Sinodo non sara come il viaggio di Abramo che «parti senza sapere dove andava» (Ebr 11, 8),
il rischio sara quello di girare intorno alle consuete certezze, riformulando con parole nuove petizioni
di principio, reiterando il circuitare 1’identico in un circolo vizioso, dove il cercare coincidera col
ritenere dell’aver gia trovato, ¢ le domande saranno funzionali alle risposte gia acquisite nel bagaglio
di una tradizione chiusa in se stessa, custode delle ceneri del passato quando il suo compito ¢ quello
di rinfocolare il fuoco dello Spirito.

Uscire dalla casa paterna, dalla terra culturale, questa ¢ la sfida implicita del Sinodo. Si tratta di
un’immagine cara alla retorica religiosa convenzionale, ma dalla quale non abbiamo saputo trarre le
debite conseguenze. Ci siamo invece rifugiati nella casa di Dio, nella Chiesa madre, nei recinti del
sacro, nella potenza delle istituzioni sacrali, ideali luoghi di sicurezza che hanno confortato i nostri
istinti inconsci, per darci una gratifica psicologica: chi ¢ nella Chiesa non ha paura, ha la verita in
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tasca, ha la risposta per tutte le domande e le soluzioni per tutti i problemi. Questa illusione ha potuto
rimanere accesa fino a non molto tempo fa e lo stesso Concilio ne ha registrato gli influssi negativi e
subito ’azione frenante. Adesso questa cattura psicologica non ha piu senso e va radicalmente
spezzata con la stessa azione radicale con cui il fiondarsi del Dio kenotico ha infranto il cerchio
cronologico dell’eterno  ritorno dell’uguale  per  aprirci alla ~ sua  novita
kairotica. TTemApwtar 6 koupdg ¢ I’affermazione di Gesu al suo esordio: «il tempo si € colmato» (Mc
1, 15); ma non il kronos nel suo scorrere, bensi il kairos come opportunita da afferrare.

Il nodo gordiano che il Sinodo sara chiamato a sciogliere, dunque, ¢ di natura squisitamente teologica,
di fondazione teologica, anche se tale questione non viene esplicitata nei documenti preparatori. La
questione ¢ latente alla prospettiva universale di interlocuzione, e dovra essere trattata in assetto
interculturale che contempla diverse visioni del mondo e di Dio. E la direzione del cammino tracciata
dal Concilio stesso. Come acutamente osserva Alberto Melloni riferendosi all’attualita di
quell’evento, «Il Concilio rimane la misura anche nella postmodernita, proprio perché la svolta che
ha impresso nella Chiesa nella sua globalita, non ¢ venuta da un bisogno di ammodernare la Chiesa
nella modernizzazione del mondo, ma dalla consapevolezza preparata dai grandi movimenti e intuita
dall’episcopato che la comunione planetaria, la sacramentalita dell’altro, erano voci che dicevano il
Vangelo alla Chiesa, le permettevano di entrare realmente — e non solo in linea speculativa — nel
dinamismo con cui essa ¢ chiamata a diventare cio che ¢. Un dinamismo non finito, perché ¢ il
dinamismo stesso della cattolicitan[2].

I1 lasso di tempo epocale che ci separa dai pronunciamenti non sbilanciati in avanti del Concilio deve
risolversi adesso nell’impegno della chiarificazione delle questioni importanti lasciate sonnecchiare
nelle stanze dei dicasteri vaticani; pensiamo alla questione ecumenica, al dialogo interreligioso, al
rapporto fede-ragione e al dialogo con la scienza. Questioni tutte affrontate, fino al presente,
esclusivamente a partire dall’impostazione onto-teologica della teologia cattolica romana, che
dichiara I’assolutezza di tale posizione pregiudicante la corretta visione, lo sviluppo e la maturazione
del messaggio cristiano scaturito invece da una luce rivelativa nel kairds di un tempo nuovo. In
estrema sintesi la questione si pone nel credere o in un Dio ontologico o in un Dio kenotico; in un
Dio sempre piu legato ad una metafisica di tipo oggettivistico da cui scaturiscono pretese autoritarie
di imposizioni di leggi e principi di carattere naturale, normativi per tutti, o nel Dio “gettatosi” nella
vicenda umana che ha condiviso quella “gettatezza” dell’esserci di heideggeriana memoria, giusto
per rammentare una questione che ha interessato molto la filosofia del XX secolo ma senza far
appassionare piu di tanto la cristianita alla proposizione ermeneutica, che nell’oggi si impone come
criterio critico e orizzonte di un dialogo interculturale e intercontinentale con altre fedi ed altre visioni
del mondo e di Dio.

Nell’idea programmatica del Sinodo I’ermeneutica ¢ vista come momento decisivo di un processo
che inizia con ’incontrare, prosegue con 1’ascoltare, termina col discernere. Ed il discernimento ¢
decisivo per il cambiamento, per collocarsi in posizione salvifica:

«L’incontro e 1’ascolto reciproco non sono qualcosa di fine a se stesso, che lascia le cose come stanno. Al
contrario, quando entriamo in dialogo, ci mettiamo in discussione, in cammino, ¢ alla fine non siamo gli stessi
di prima, siamo cambiati [...] In questi giorni Gesu ci chiama, come fece con ['uomo ricco del Vangelo, a
svuotarci, a liberarci di cio che ¢ mondano, e anche delle nostre chiusure e dei nostri modelli pastorali ripetitivi;
a interrogarci su cosa ci vuole dire Dio in questo tempo e verso quale direzione vuole condurci»[3].

Se il papa mette in gioco I’ermeneutica bisogna approfittarne per sciogliere il nodo gordiano della
“teologia ufficiale” del cattolicesimo romano; chiamando in soccorso la filosofia che ha saputo
enunciare spunti di profezia pur pronunciandoli fuori dall’accampamento. Fuori dalle porte della
Chiesa c’¢ anche un mondo del pensiero che seriamente impegna la sua riflessione sull’uomo, sul
mondo, sulla questione di Dio, sulla nostra vita e sulla nostra morte... Un mondo con cui vale la pena
dialogare, animato com’e, anch’esso, da desiderio di verita, bonta, giustizia, bellezza... Le sue
domande devono essere prese sul serio € non possono essere eluse in nome di un preteso possesso
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della verita. L annuncio interlocutorio del cristianesimo, oggi, deve tener conto dell’oltrepassamento
di quella metafisica che ha comportato la proclamazione della «morte di Dio» da parte di Nietzsche;
e non nel senso che Dio non esiste, il che avrebbe implicato una ulteriore affermazione metafisica sul
senso del reale, ma nel senso che la filosofia ha preso atto di non poter affermare con certezza il
fondamento ultimo; e proprio perché il Dio-fondamento ultimo non ¢ piu filosoficamente sostenibile,
«per ci0 stesso ¢ di nuovo possibile credere in Dioy.

E questa la tesi apparentemente paradossale del filosofo Gianni Vattimo: & possibile credere in Dio
ma «non nel Dio della metafisica e della scolastica medievale, che comunque non ¢ il Dio della
Bibbia, cio¢ del libro che proprio la metafisica razionalistica e assolutistica moderna aveva a poco a
poco dissolto e negato»[4]. Per Vattimo non ¢ assurdo sostenere che la morte di Dio annunciata da
Nietzsche sia «in molti sensi la morte di Cristo sulla croce narrata dai Vangeli»; e richiama
I’interpretazione di Wilhelm Dilthey secondo il quale € proprio «I’avvento del cristianesimo che rende
possibile la progressiva dissoluzione della metafisica, dissoluzione che nella sua prospettiva
culminera in Kant, ma che ¢ anche il nichilismo di Nietzsche e la fine della metafisica di Heidegger».
La conseguenza di ci0 ¢ un evento determinante: «Il cristianesimo introduce nel mondo il principio
dell’interiorita, in base a cui la realta “oggettiva” perdera via via il suo peso determinante»[5],
sfiduciando ogni dottrina che pretende di valere assolutamente e definitivamente come descrizione
vera delle strutture dell’essere. E la situazione stessa gia denunciata da Gest nella sua diuturna disputa
con scribi e farisei, 1 detentori dell’ideologia teologica e 1 custodi della “tradizione”:

«Bene ha profetato Isaia di voi, ipocriti, come sta scritto:
“Questo  popolo mi onora con le labbra, ma il suo cuore ¢ lontano da me.

’

Invano essi  mi rendono culto, insegnando dottrine che sono precetti di uomini”.
Trascurando il comandamento di Dio, voi osservate la tradizione degli uomini. E aggiungeva: “Siete
veramente abili nell’eludere il comandamento di Dio, per osservare la vostra tradizione”» (Mc 7, 6-8).

In ragione di ci0 Heidegger ha parlato della storia del cristianesimo come «fraintendimento
metafisico» del senso originario del messaggio neotestamentario, e considerando come peccato
originario del cristianesimo 1’essersi gettato tra le braccia della filosofia greca. Heidegger nel corso
delle sue lezioni di fenomenologia della religione si occupo di Paolo, Agostino, Lutero, Kierkegaard;
entrando nel respiro della religiosita protocristiana la defini «I’attimo indisponibile della grazia»
davanti a cui le cattedrali della metafisica e della teologia, che vogliono rendere la fede resistente al
tempo, crollano in se stesse [6]. Constatiamo che questa posizione, accanto a tante altre simili, abbia
permeato il clima filosofico e teologico del XX secolo a noi limitrofo: anche Karl Barth ha alzato la
mano per annunciare una teologia della crisi, del Dio della cultura che ¢ andato in crisi insieme al
patrimonio di verita della Chiesa, invitando la Chiesa a sabotare tutte le vie di fuga verso costruzioni
metafisiche consolatorie e irreali. Dio non € un concetto, e «qualunque cosa 'uomo dica di Dio ¢
I’uomo che lo dice».

Non ¢ questo il luogo per illustrare nel dettaglio lo sviluppo e I’ampiezza di quel clima filosofico che
pur nella diversita degli atteggiamenti e delle posizioni ha decostruito attraverso un puntuale processo
ermeneutico non solo 1’ostinazione della Chiesa a restare legata ai contenuti di una cultura metafisica
che, pur nobile e antica, non ha titoli per essere considerata la verita eterna; ma ¢ stata decostruita
anche la pretesa della scienza ad autoproclamarsi fonte di verita incontrovertibile. Da questo punto di
vista ’ermeneutica sembra davvero essere, come dice Vattimo, «lo sviluppo e la maturazione del
messaggio cristiano»[7], di Dio che si spoglia di tutti i suoi attributi metafisici e della sua sovrana
trascendenza.

C’¢ pero una plausibile ragione che spiega 1’attaccamento della Chiesa alla metafisica naturale, alla
concezione essenzialista, a ci0 che in termini pratici ha provocato e provoca I’impossibilita di
concepire il ministero ordinato al femminile, data altra “vocazione naturale” della donna; o la
negazione, nonostante la realta sussista nella stessa Chiesa cattolica, del sacerdozio uxorato; cosi
come ¢ stata data legittimazione ad un potere monarchico assoluto, essendo la monarchia di “diritto
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divino”; o I’imposizione di una castita innaturale ed indesiderata per le persone non eterosessuali che
professano la fede cristiana; o la sessuazione di Dio come padre e non come madre; cosi come tutte
le dispute sulle problematiche della bioetica condotte anch’esse con la pretesa di parlare in nome
dell’umanita e non solo a nome di una istituzione religiosa che non tutti sono tenuti ad accettare.
Tale atteggiamento puo essere fatto risalire alle origini del cristianesimo costantiniano, quando
Eusebio di Cesarea, cappellano di corte di Costantino, colloco 1’'imperatore all’interno della sua
concezione trinitaria monarchica che vedeva il Padre al vertice della piramide e subordinato a lui il
Figlio, con I’'imperatore come fratello che cosi acquisiva una metafisica autorita divina. La sua
posizione era evidentemente eretica rispetto all’ortodossia trinitaria nicena, anch’essa costruita su
base onto-teologica, ma risultd utile ad una costituzione monarchica e gerarchica della Chiesa,
poggiante su un indiscusso principio d’autorita, sull’autoritarismo che ha attraversato la storia della
Chiesa ed anche la storia della cultura occidentale, fino all’assolutismo dell’attuale iniquo sistema
finanziario che si sente autorizzato a decidere per tutti noi, sollecitando dalla politica leggi ingiuste
che collocano i poveri in un disegno metafisico che “per natura” li ha resi tali. E sbalorditivo scoprire
che i teoremi e 1 postulati finanziari hanno origine nella metafisica.

Pur osannando principi democratici ideali viviamo sotto la dittatura di un regime autoritario spietato.
Mentre 1’autoritarismo si difende trincerandosi dietro il meccanismo vittimario, come ha ben spiegato
René¢ Girard [8], «perché la vittima ¢ sempre colpevole e la folla individua sempre un vero
sovversivoy. Il sovversivo ¢ tale perché ¢ straniero, ¢ diverso, non allineato, non omologato. Il
processo, la condanna e la morte di Gesu sono lo specchio di tale concezione criptata nell’alveo del
dominio che cerca di trovarsi ragioni di tutela della sua “integerrimita” che discende dai “principi
primi” ai quali vuole restare assimilato. Inquisizione, caccia alle streghe, roghi, potere temporale dei
papi, guerre di religione, persecuzione degli ebrei, condanna del “modernismo” sono stati gli esiti
della metafisica come «scienza dell’essere in quanto essere» e dunque «l’identificazione
dell’esistenza cristiana con 1’esistenza filosofica pensata alla maniera classica» per cui «& solo
assimilandosi ad essa, sulla linea Platone-Plotino — ironizza Vattimo — che 1’uomo realizza davvero
la propria umanita»[9].

Oggi il Sinodo deve tener conto che questi meccanismi sono stati smascherati e distrutti dalla stessa
filosofia “aggiornatasi” alla contemporaneita vitale e culturale, e che 1’approccio alla verita, tranne
nei pelaghi dove la concezione metafisica ¢ degenerata nei fondamentalismi, ¢ piu colloquiale che
cerebrale e si fonda sulla ricerca di un accordo intersoggettivo, come costruzione del consenso nel
dia-logo, o come affermava Gadamer «come costruzione sempre in corso di comunita»[10], in una
«fusione di orizzonti che non ha nessun insuperabile limite oggettivo» come quello della razza, della
lingua, del sesso, delle appartenenze “naturali”’[11]. Il linguaggio stesso del filosofare ¢ quello
dell’esistenza, dell’esperienza vitale fino al limite della sofferenza, dell’angoscia, del grido, del
trauma della storia, perché ¢ da Thauma che ¢ nata la filosofia, dal timore per il mondo, dal timore
per il divenire del mondo, quindi dalla terrificante scoperta che ogni cosa nasce e muore, quindi
“diviene”. Paura esistenziale che, inevitabilmente, spinge al dominio, ovvero a voler imporre un
ordine alle cose grandi o piccole di questo mondo e ai pensieri stessi, come rimedio all’inafferrabilita
ineffabile della verita.

La metafisica ¢ stata la via di fuga nell’ineluttabile, nella necessita naturale come riflesso del “celeste”
da cui promana un “vero” inflessibile e fatalistico. La ricerca esistenziale, dal suo canto, atterrita dal
Niente non oggettivo in quanto non-ente, si ¢ messa sulle tracce del filo che collega all’evidenza del
vero rintracciandolo nella stessa drammaticita antropologica della solitudine e della “gettatezza” di
Heidegger. Troppo bassa ¢ apparsa questa ricerca dalla specola dell’arroccamento metafisico ed ¢
stata appellata spregiativamente “nichilismo”, quando la scoperta importante di questa ricerca sta
nell’aver compreso che il nihil che atterrisce ¢ il ne-ilum, la mancanza di filo, il non collegamento
con le direzioni fondamentali dell’esistenza, il non avere un appiglio. Che fare? Non resta che de-
siderare, stando sotto le stelle ad attendere che qualcuno venga, “dalle stelle”; non essendo altro,
il desiderio, che 1’aspirazione della finitudine umana all’infinito:
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«Ormai solo un Dio ci puo salvare. Ci resta, come unica possibilita, quella di preparare nel pensare e nel
poetare, una disponibilita all’apparizione del Dio o all’assenza del Dio nel tramonto (al fatto che, al cospetto
del Dio assente, noi tramontiamo)»[12].

Il criptico quanto celebre passo dell’ultimo Heidegger, I’azzardo del nome di Dio, non autorizza a
chiedere di capire se alludesse al Dio cristiano; sicuramente non al Dio metafisico nell’impossibilita
del suo apparire. Ma il riferimento all’attesa di un Dio che appare e al tramonto antropico per la sua
assenza puo riferirsi al colmarsi dell’attesa nel kairos, nella speranza del suo rendersi evidente e vero,
tendendo a lui come a una meta. A questo riferirsi heideggeriano non puo non collegarsi il silenzio di
Gesu sulla verita alla domanda arrogante di Pilato sulla verita (Gv 18, 38: Ti éotiv dAnOe1a). Se Pilato
si aspettava una definizione metafisica della verita, com’era plausibile, Gesu non poteva dargliela. La
cecita della pretesa metafisica impedi a Pilato di vedersela innanzi, non loquace ma evidente,
“incarnata”, nell’evidenza drammatica della condizione antropica causata dalla “volonta di potenza”
alleatasi col fanatismo religioso: Pilato e Caifa. Nell’apparire di Gesu, “dell’ultimo Dio”, compare
I’essenza piu recondita della “nientita” dell’essere, il Deus absconditus nella visibilita indicativa di
“ecce homo”; la verita che non puo essere attinta da un sapere concettuale, senza carne, ma solo in
un cammino sapienziale che comporta una svolta di “conversione”, il mefa-nous che richiede una
conoscenza partecipativa. La verita non puo essere accostata dall’esterno ma bisogna esservi dentro.
Gesu tace perché il voler parlare della verita non ¢ la verita. Il dialogo ¢ muto perché ha luogo «tra
valori inconciliabili»: per Pilato «vera ¢ la proposizione che si conforma, secondo necessita con I’ente
o col fatto da giudicare, che costringe all’assenso grazie a tale sua adeguatezza. L apparire del Vero
non libera ma piuttosto obbliga. La verita che ¢ Gesu, invece, libera perché dona vita, vera vita, vita
eternay». Con questa esegesi dell’episodio giovanneo Massimo Cacciari vede superato lo stesso stallo
del desiderio heideggeriano per cui € vero I’esporsi alla svelatezza dell’ente lasciandosi coinvolgere;
e sottolinea «la luce della Novitas cristianay costituita dal nesso tra verita e liberta, «la liberta che non
ci appartiene in quanto ci viene donata dalla luce della Verita che si manifesta in un vir qui adest». A
partire dall’Evento cristiano, dal quale siamo «inarrestabilmente attratti» non possiamo non concepire
la Verita che «come energia che trasforma, converte, rinnova; potenza che libera e fa rinascere». Ed
¢ rivoluzionario il fatto, conclude Cacciari, che «questa potenza viene proclamata immanente
all’essenza dell’esserci, ed ¢ essa soltanto, alla fine, il... salvatore»[13].

A cosa servono tutte le considerazioni filosofiche messe qui sul tappeto nella stessa considerazione
del Sinodo? All’apertura delle porte? Sicuramente si! Ma apertura non per fare entrare nella Chiesa 1
popoli che stanno «nelle tenebre e nell’ombra della morte» (Lc 1, 79), e semmai per uscire e
camminare con essi, per contemplare la luce promanante dal quel «vir qui adest», per andargli
incontro e riconoscerlo come il /ogos del dialogo che, abbandonato il suo assetto metafisico,
intrattiene con noi una discussione che deve convincerci non di verita astratta, ma dell’unica cosa che
qualifica Dio non metafisicamente, come testimonia I’apostolo Giovanni: «Dio ¢ amore» (1Gv, 4, 8:
Ot 6 0g0¢ dyann éotiv). L’amore che sostanzia I’atto di fede cristiano che non si pud costituire in un
insieme di formule ripetute meccanicamente e tratte dai moduli ontologici della filosofia greca;
I’amore che ¢ gioia per il ritrovamento del filo perduto e inaspettatamente venutoci incontro per
rendersi afferrabile in quanto kairds. Fede come corda, cosi come suggerisce I’etimo latino di fides,
legame e religio che ciri-collega alla verita dell’essere, ci ri-con-giunge come un simbolo. Il simbolo
che nella cultura greca era la meta di un coccio rotto, la tessera hospitalis, che nella ricongiunzione,
anche a distanza di molto tempo, comportava il riconoscimento dell’altro. Per Gadamer il simbolo ¢
«qualcosa per cui si riconosce qualcuno come vecchio amico», cio che nel Simposio platonico viene
chiamato «simbolo dell’'uomo» (copforov 100 dvOpwrd); il fatto che I’'uomo sia come un frammento
in cerca di ricongiunzione. Ed ¢ proprio questo I’amore, 1’attesa di qualcuno, dell’altra parte del
frammento, che venga a colmare la felicita avverantesi nell’incontro [14].

Solo I’amore come Carita, che ¢ «vivere per- Altri» come ben lo ha delineato Emmanuel Levinas,
altro profeta fuori dall’accampamento, pud aiutarci ad uscire dall’attuale condizione umana.
Nell’ordine della Carita il servire ¢ piu che il comandare, perché I’ Altro ¢ principio, fine e centro.
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Andare verso Altri conduce a scoprire dentro di sé la dimensione piu autentica del proprio essere.
Fare qualcosa per Altri per Levinas ¢ «essere spirito», spirito come fatto concreto e non uno studio
“teoretico” o filologico della parola, e soprattutto della parola rivelata [15]. Rilevando questa
fattualita dello spirito non ¢ difficile identificarla con quella spada a doppio taglio di cui parla la
Scrittura (Eb 4,12) utile a sciogliere, con un taglio netto, il nodo gordiano di una teologia prigioniera
di se stessa.

Una teologia che non ha consentito alla Chiesa di dare concretamente la sua vita per-Altri perché ha
voluto legare anche la rivelazione cristiana a una metafisica naturale. Non tutte le conseguenze
antimetafisiche del cristianesimo sono state esplicitate, in quanto si ¢ voluto opporre alla portata
storico-culturale della tradizione biblica una realta naturale sussistente indipendentemente da essa e
a cui la rivelazione biblica si dovrebbe piegare, quando essa appare, invece, asimmetrica e originale.
La rivelazione biblica non ci spiega la natura delle cose, la natura di Dio o le leggi naturali che
regolano I’universo. «La sola verita che la Scrittura ci rivela, quella che, nel corso del tempo, non puod
subire nessuna demitizzazione — giacché non ¢ un enunciato sperimentale, logico, metafisico, ma ¢
un appello pratico — ¢ la verita dell’amore, della caritas» [16].

I1 Sinodo dalle porte aperte dovra considerare che I’uscita della Chiesa per camminare con ’umanita
dovra avvenire dismettendo il suo sontuoso abito metafisico, il cui ingombro non le ha consentito di
incontrare Altri da sé, e assumere 1’abito caritativo che pur possiede nel guardaroba della sua vera
tradizione. Lo Spirito le rammenta che dovra lasciare il suo antico paludamento per intraprendere il
suo viaggio, per accingersi finalmente all’uscita: «Ascolta, figlia, guarda, porgi I’orecchio, dimentica
il tuo popolo e la casa di tuo padre» (SI 44, 10). La sposa cantata dal salmista sta per intraprendere
una vita nuova, sta andando incontro al suo sposo con I’abito nuziale dell’amore e nulla sara piu come
prima. E dunque necessario che la Chiesa esca da sé, che sia “fuori di sé”, come Gesu individuato dai
suoi: «¢ fuori di sé», é€éotn (Mc 3,21). Chiesa in uscita, dalle porte aperte, fuori di s¢, che dovra
incontrare altre teologie cristiane che grazie allo Spirito sono sorte in continenti e culture diverse;
dovra ascoltarle, accoglierle come doni del /ogos nella reciprocita del dialogo, comprenderne le
ragioni, I’impegno, la necessita, le finalita. Abbandonare la casa del padre significhera abbandonare
I’eurocentrismo che I’ha caratterizzata istituzionalmente, osteggiando e sconfessando, giudicando e
condannando le profezie all’esterno e all’interno di sé. L’uscita dalle porte aperte del Sinodo la
mettera a contatto con le diversita che non le sono estranee nella carita, ma fanno parte del suo vero
sé, quello che non ha finora voluto guardare con attenzione, presa dal suo “i0” orgoglioso e
autosufficiente. E queste diversita dovra scoprirle come la sua vera ricchezza, il suo vero ornamento
nuziale. Il futuro della Chiesa ¢ la profezia, costantemente protesa a distruggere gli idoli che sempre
sorgono tra il trono e I’altare.

L’incontro con i popoli e le loro religioni non dovra accadere a livello istituzionale; dovra essere
interumano e terapeutico, perché dovra guarire, nel mondo, la ferita che il suo approccio coloniale ed
eurocentrico ha provocato nelle relazioni interculturali, che esigono rispetto per I’altra cultura, spazi
di liberta per ciascuna, con impegni che escludono 1’isolamento reciproco e la ricerca dei modi di una
convivialita comune in cui ci si arricchisce reciprocamente. Nel passato, cid che veniva chiamata
evangelizzazione ha avuto pretesa di civilizzazione, facendo apparire per cristiano cid che ¢ stata la
cifra della schizofrenia culturale europea, anch’essa originata da un dualismo metafisico: da una parte
il divino, dall’altra 'umano, la materia contro lo spirito ¢ il corpo contro I’anima, soggetto contro
oggetto, uomo contro donna, cattolici contro protestanti, civili occidentali contro il resto del mondo.
Si ¢ trattato di una colonizzazione senza amore, dettata poi dal puro calcolo, perché I’amore vuole
conoscere ci0 che ama, gli si fa prossimo.

Un vero dialogo interculturale si dovra impegnare a conoscere i simboli delle altre culture, per capire
come le culture vedono se stesse. E sara necessario riferirsi al dinamismo, anch’esso costitutivo, del
rapporto tra logos e mythos che sta all’origine dell’avventura filosofica greca, prima dell’invenzione
della grande metafisica e ancora presente in Platone. L’uomo non ¢ solo ragione, né mera
irrazionalita; la relazione tra 1’ambito razionale e dei concetti e quello del mito, che rappresenta
I’orizzonte della comprensione umana, il senso della verita, ¢ fondamentale per quel rinvenimento
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simbolico che nel mito del Simposio platonico ¢ I’amore come ricomposizione e armonia. Il simbolo
rompe 1’epistemologia moderna, cartesiana o aristotelica che sia, di soggetto-oggetto. E nella
ricomposizione che ci si ritrova, altrimenti si € scissi, in lotta con se stessi e con gli altri, nella
frustrazione della mancanza, dell’assenza, dell’incompletezza che inducono al dominio.

Questo Sinodo, camminando nel mondo e con i popoli di questo mondo, dovra farsi catalizzatore di
pace e di giustizia, riconoscendo, insieme agli altri, che 1’Altro da incontrare e da servire a la nostra
ricchezza, un altro soggetto e non un oggetto della nostra ricerca. Cio vale anche per Dio, quando ne
facciamo un oggetto da indagare curiosamente, invece che I’interlocutore della nostra indigenza.
Deve crearsi una interdipendenza tra le culture e le religioni, che per molti aspetti sono
vicendevolmente collegate ma con diversi gradi di indipendenza e liberta. Cio che maggiormente le
accomuna, al di la delle visioni dogmatiche e delle semiotiche cultuali ¢ il riconoscimento che c’¢
qualcosa nell’'uomo che trascende la mera umanita, che viene dalle stelle, e — per continuare la
metafora del de-siderae con il con-siderare (riunire le stelle) — che tale trascendenza rivela la
condizione sovraculturale dell’'umanita stessa. Chi non desidera e considera cio ha con cio stesso
provocato la rottura dia-bolica del simbolo e attentato delittuosamente alla crescita della pace e della
giustizia in favore di quello stato di disumanita che connota tristemente la nostra societa planetaria.
Lo si puo considerare un atto simbolico quello compiuto da papa Francesco alla vigilia dell’apertura
del Sinodo. Piu importante del documento preparatorio, piu dell’omelia alla messa; significativo di
un impegno gia preso e divenuto subito atto. «Lo sguardo dell’interdipendenza e della condivisione,
il motore dell’amore e la vocazione al rispetto». Sono queste tre realta antropologiche le tre linee
guida che Papa Francesco ha lasciato nel cuore dei partecipanti all’Incontro «Fede e scienza: verso
COP26», promosso dalle Ambasciate di Gran Bretagna e d’Italia presso la Santa Sede insieme alla
Santa Sede, che si ¢ tenuto in Vaticano, nell’ Aula della Benedizione, e che ha visto riuniti religiosi e
scienziati provenienti da tutto il mondo il 4 ottobre scorso. «Lo sguardo dell’interdipendenza e della
condivisione», ha detto il papa, mostra che «tutto ¢ collegato, nel mondo tutto ¢ intimamente
connesso». Non solo la scienza, ma anche le fedi e le tradizioni spirituali «mettono in luce questa
connessione esistente tra tutti noi e con il resto del creato». Per questo «va sollecitato continuamente
dal motore dell’amore, un amore che si estende a tutti, oltre le frontiere culturali, politiche e sociali;
un amore che integra, anche e soprattutto a beneficio degli ultimi, i quali spesso sono coloro che ci
insegnano a superare le barriere dell’egoismo e a infrangere le pareti dell’io». Quanto alla «vocazione
al rispetto», del creato, del prossimo, rispetto di se stessi e del Creatore, ha concluso il papa, va vissuto
«in maniera empatica e attiva nel voler conoscere ’altro ed entrare in dialogo con lui per camminare
insieme in questo viaggio comune» [17].

Durante I’incontro ¢ stato firmato un Appello rivolto ai partecipanti alla 26.ma Conferenza delle
Nazioni Unite sui cambiamenti climatici — COP26, prevista a Glasgow, in Scozia, dal 31 ottobre al
12 novembre 2021. Il 9 ottobre mattina, vigilia dell’evento sinodale, 1’ Appello ¢ stato consegnato ai
parlamentari italiani ed europei riuniti a Roma per i giorni 8 e 9 ottobre, in preparazione alla
Conferenza di Glasgow sul clima, e che papa Francesco ha ricevuto in Vaticano. Anche a loro ha
rivolto un messaggio di auspicio, invitandoli alla responsabilita e alla solidarieta, dichiarando che le
religioni, dal canto loro, si sono impegnate fortemente a lavorare «nel campo dell’azione e
dell’esempio». L’ appello ai governi ¢ stato molto deciso: «adottino pratiche di uso sostenibile della
terra preservando le foreste e la biodiversita; favoriscano sistemi alimentari rispettosi dell’ambiente
e delle culture locali; portino avanti la lotta contro la fame e la malnutrizione; sostengano stili di vita,
di consumo e di produzione sostenibili»[18]. Non ha detto cose nuove, le sue encicliche hanno
abbondantemente sviscerato tali tematiche, ma adesso questi grandi e gravi problemi devono
diventare patrimonio di tutti. Sono denunce che devono trafiggere il cuore del potere planetario.
All’inizio del discorso il papa aveva esordito dicendo: «C’¢ un cammino da intraprendere...» e
probabilmente pensava tra s¢ al cammino del Sinodo cui avrebbe dato il via il giorno successivo,
provando un brivido alla schiena e non riuscendo ad immaginare dove arrivera questo Sinodo e che
cosa diventera per la Chiesa e per il mondo. Cosa diventera per il cattolicesimo come religione della
Parola: «In principio era il Verbo» esordisce il Prologo di Giovanni, il Logos che ¢ anche senso della
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parola. E il senso della parola, a differenza del concetto, non ¢ univoco, perché la ricchezza della
parola sta nella sua polisemia. Noi ci siamo calati in un’unica forma di pensiero, abbiamo la mania
tutta occidentale, aristotelica e cartesiana della precisazione, dell’individuazione, della
determinazione, per cui abbiamo dovuto spaccare, separare, distinguere, € ancora ci fissiamo sul
particolare mentre ci diciamo “cattolici” trascurando ’universale. Ma il cattolicesimo, se davvero
vuole essere “cattolico”, cioe universale, non puo ridursi ad una dottrina, sempre limitata ai postulati
che le danno fondamento e senso. Non possiamo confrontarci con le altre religioni e confessioni
cristiane per concetti, per teologumeni, ma solo per esperienze. Bisogna passare all’ortoprassi, al
cristianesimo come esperienza di vita che puo confrontarsi con altre esperienze di vita vissuta, con la
pratica dell’amore agapico che ¢ il cuore pulsante dell’esperienza cristiana, la sua vera fondazione.
Questa non ¢ solo una delle questioni irrisolte del Concilio, ¢ la pit importante. Se il Sinodo non la
terra in considerazione avra segnato con cio stesso il suo fallimento.

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021
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Leo Di Simone, teologo, scrittore, esperto di musica liturgica e di arte sacra, ha insegnato Antropologia
culturale e Liturgia presso la Facolta Teologica di Sicilia (Palermo), I’Istituto di Scienze Religiose di Mazara
del Vallo e I’Istituto Teologico di Scutari (Albania). E presbitero della Diocesi di Mazara del Vallo e docente

stabile di teologia presso la Scuola Diocesana di Teologia. Nella stessa Diocesi coordina il progetto “Operatori
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di pace” e dirige 1’Ufficio Diocesano per i Migranti. Tra le sue pubblicazioni, si segnalano i seguenti volumi,
editi da Feeria (Panzano in Chianti — Firenze): Liturgia secondo Gesu. Originalita e specificita del culto
cristiano. Per il ritorno a una liturgia piu evangelica (2003); Vexilla Regis. La croce dipinta di Mazara del
Vallo. Icona pasquale della liturgia (2004); Beato Angelico. L estetica del Verbo incarnato (2004); Le rotte
dei Misteri. La cultura mediterranea da Dioniso al Crocifisso (2008); Liturgia medievale per la Chiesa
postmoderna? La questione del “rito antico” nel racconto del “rito romano” (2013). Ha curato, per i tipi de
Il Colombre, il volume Trasfigurazione. La Basilica Cattedrale di Mazara del Vallo. Culto Arte e
Storia (2006). L’ultimo suo volume ¢ un saggio biografico su Thomas Merton: I/ romanzo di Thomas

Merton. Un umanista cristiano nell era postcristiana, 11 Pozzo di Giacobbe, Trapani (2018).
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‘Al di 12’ del Mediterraneo: voci e suoni della harga maghrebina

m

Psyco-M rivolge i propri versi al mare. Fermoimmagine dal video clip ufficiale di Espoir Perdu 2
(2019) di Psyco-M ft. Narco

di Clelia Farina

Il presente contributo ¢ il frutto della mia partecipazione al laboratorio CCiM / CanzoniCorpi in
Movimento, promosso dalla Scuola di Lingua italiana per Stranieri-ItaStra dell’Universita degli Studi
di Palermo. Il laboratorio, parte del progetto FAMI “L’italiano per comunicare, lavorare,
partecipare”, ha coinvolto giovani e adulti, studenti e lavoratori residenti a Palermo, con un passato
migratorio non documentato. Primo passo di un piano progettuale esteso, gli incontri hanno previsto
I’uso della musica e di alcune canzoni sulla harga maghrebina come strumento di integrazione e
condivisione di culture in uno spazio virtuale dove esprimere diversita e somiglianze concrete e
condividere esperienze vissute e aspirazioni future. Privilegiando un approccio didattico
partecipativo, gli incontri hanno promosso una esperienza di apprendimento che potesse restituire
centralita a ciascun studente, facendo emergere le storie di vita individuali dei singoli partecipanti,
mirate alla coproduzione di percorsi e significati condivisi.

La storia del Mar Mediterraneo ¢ la somma di continui incontri, migrazioni di popoli, avvicendamenti
di culture e saperi susseguiti in maniera ciclica nel tempo. In origine Mare nostrum per i romani, Yam
Gadol “Mar Grande” per gli ebrei, Al-bahr al-riimi “Mare romano” per gli arabi: ’onomastica altera
il senso dello spazio mediterraneo e lo adegua allo sguardo di chi lo rileva. Il Mediterraneo, dunque,
prima di essere uno spazio fisico definito, ¢ un insieme di simboli e rappresentazioni creolizzate, un
interstizio tra frontiere dove le differenze si sovrappongono, mescolandosi e confondendosi in un
unico luogo di associazioni e combinazioni molteplici. Punto di unione, collegamento e contatto tra
popoli, oggi piu di ieri il Mediterraneo conferma la propria natura congiunturale e diviene la via di
fuga transnazionale prediletta per svariati, sfuggenti e frastagliati movimenti migratori.

Oggi pero, quasi misconoscendo 1’esempio che la storia rivela allo sguardo pubblico, il Mediterraneo
¢ reso volutamente territorio di confine, la fluidita dei suoi flutti ¢ ora indurita da rigide linee di
demarcazione, espressa attraverso una grammatica politica che delimita ed esclude cio che il mare
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unisce naturalmente da millenni. Prose abbastanza sicure ci raccontano la storia presente di un
Mediterraneo visto “dall’alto”, da una posizione ed uno status ben lontani dalla freddezza inquieta
del mare aperto di notte, un mare che avvolge, annienta e pur continua a convogliare i sogni di
migliaia di giovani. Da questa posizione privilegiata, le infinite traiettorie tracciate ricalcando
ideologie politiche divengono linee su carta piatta, forme geometriche che soffocano il movimento
vitale e fluido del mare, fornendoci una lettura semplificata della complessa ed intricata realta
migratoria contemporanea. Oggi, nell’egemonia di una narrazione raccontata forzatamente dall’alto,
attraverso una morfosintassi politicamente schierata, troppo lontana ed inadeguata a descrivere le
dinamiche vive che coinvolgono le nuove migrazioni giovanili, un controcanto si erge e riemerge dal
basso. Esso ¢ il frutto di una composizione dissonante, sedimentata nel tempo e nello spazio,
appesantita da legislazioni nazionali e transnazionali che limitano la liberta personale, il proprio
diritto di stare e fare nel mondo.

Una nuova narrazione nasce e riecheggia nelle periferie delle citta ‘al di 13> del Mediterraneo,
nelle urban downtowns di Tunisi, Algeri e Rabat, tra le altre: essa emerge polifonica dai racconti di
chi ha subito un naufragio, unificata dalla memoria collettiva e compartecipe nel dolore della perdita
di un familiare o sodale disperso in mare e, come in un’antica tenzone, alza il volume per dare la sua
personale versione dei fatti del paradosso contemporaneo. Sono le parole dei ragazzi harraga, simboli
viventi di quella contro-cultura pop che da anni impegna gli animi e stimola le re-azioni di sempre
piu giovani e giovanissimi arabi maghrebini contro il potere costituito. Per alcuni, inoltre, simboli del
fallimento delle politiche sociali internazionali e spie delle fratture interne dei loro Paesi di origine.
Considerato come un fenomeno contemporaneo, probabilmente a causa della crescente e recente
attenzione mediatica e della cospicua produzione cinematografica e prosastica ad esso riservate, il
termine ¢ utilizzato negli anni ‘70 del secolo scorso dai media tunisini in riferimento ai diversi
attraversamenti illegali registrati verso la Libia, che coinvolgevano sempre piu ingenti porzioni della
popolazione maschile in cerca di impiego nel Paese viciniore.

Piu recentemente, all’inizio degli anni ‘90 e in relazione all’introduzione di un sistema di visti in
Francia, il termine ha iniziato ad essere usato in riferimento alla scelta, adoperata da parte dei migranti
marocchini, di “bruciare” metaforicamente — dunque di ignorare — la scadenza dei permessi di
soggiorno prolungando la permanenza illegale in Francia (D’Agostino, 2021). Dal verbo
arabo ‘ahragq, letteralmente “bruciare”, harraga ¢ un termine ricco di significato e simbolismi ed ¢
oggi prevalentemente utilizzato in Marocco, Algeria e Tunisia per descrivere e designare tutti i minori
che cercano di partire per I’Europa illegalmente, in segretezza bi-sirriyah, via mare. Gli harraga sono
quindi letteralmente “coloro che bruciano”. Simbolicamente essi bruciano le tappe richieste dalle
istituzioni per I’attraversamento transnazionale, bruciano i limiti imposti dalle frontiere
amministrative; concretamente bruciano i loro documenti di identificazione prima di attraversare il
mare, nella speranza di ostacolare I’eventuale rimpatrio coatto da parte delle autorita del paese
ospitante (Abderrezak, 2009; Peraldi et al., 2014) e nella pretesa assenza di identita, passato e storia.
Giovani “bruciatori di confine”, dunque, dalle identita cangianti e capacita adattive camaleontiche,
all’occorrenza eroi e criminali, un tempo cittadini, poi migranti illegali. Essi si muovono
individualmente nelle zone d’ombra di uno spazio urbano periferico sempre piu marginalizzato,
alimentati da larghe reti migratorie di sostegno. Chi decide di partire via mare, alla volta dell’Europa,
infatti, brucia ogni traccia materiale compromettente della sua identita originale, brucia le frontiere
ed 1 confini che si frappongono tra lui e I’Europa, ma non brucia i ponti simbolici e affettivi con il
Paese.

In questo contesto, globalmente sbilanciato e socialmente diseguale, la musica gioca un ruolo chiave,
perché offre un linguaggio emotivo condiviso, capace di trascendere il significato stesso delle parole.
In particolare, nel quadro sociolinguistico delle migrazioni mediterranee contemporanee, il rap arabo
rappresenta un vasto serbatoio di protesta contro la corruzione statale e le disuguaglianze sociali
nazionali. Si parla, nello specifico, di “musica della harga [1] (Souiha, 2018; Chamekh, 2020), un
termine sempre piu presente all’interno dei discorsi e delle trattazioni scientifiche sulla migrazione
dei giovani harraga nel Mediterraneo. Concepito nel suo divenire storico, il movimento migratorio —
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in arabo hijrah — ¢ un fatto culturalmente intrinseco alla societa araba e ben radicato nella storia
dell’orto-prassi islamica. Il passato fondativo dell’Islam parte proprio da un movimento migratorio,
quello della Hijra, appunto, la migrazione del profeta Mohammad da Mecca a Medina nel 622. E,
proprio a partire da questa data, il tipo specifico di mobilita legato alla migrazione diventa motore
vitale e strategia strutturale dell’espansione arabo-musulmana nel mondo. La controversa esperienza
coloniale ha poi funto da principale fattore di spinta in uscita per numerosi arabi in cerca di impiego
e migliori condizioni di vita. Il passato e il presente del mondo arabo sono eretti, quindi, su una
particolare condizione migratoria che ha significativamente contribuito alla formazione dell’identita
culturale di intere generazioni di cittadine e cittadini arabi. Essa ha inoltre stimolato la produzione di
artefatti culturali che ruotano intorno ai temi della migrazione, dell’assenza, dell’esilio e
dell’alienazione.

Oggi questa ricca e prolifica tradizione culturale ¢ rafforzata da nuove ondate di creazione e
produzione che riflettono, raccontano e rispondono ai modelli di migrazione nel mondo globalizzato
e post-coloniale attuale. Queste opere viaggiano attraverso il tempo e lo spazio, collegano il passato
con il presente e la destinazione con il punto di partenza. Si orientano sulle terre di confine e di
attraversamento e spostano il centro concettuale della cultura maghrebina tutta. Nello specifico, si
tratta di produzioni musicali che si innestano perfettamente sul filone letterario interdisciplinare
della littérature de [’exile araba (Khaled, 2020), nato in risposta alla dibattuta esperienza coloniale.
Sebbene, pero, la letteratura della ghorba — questo il termine arabo per esilio — si presenti come
un’effusione letteraria che abbraccia testimonianze e narrazioni tra le due sponde del Mediterraneo,
il tipo specifico di produzione legata alla musica della harga frammenta la narrazione canonica
dell’esperienza migratoria nella sua interezza — dal momento di partenza a quello di arrivo — e si
incentra esclusivamente su due dei momenti cruciali del movimento transnazionale maghrebino: la
traversata via mare ed 1 momenti immediatamente precedenti alla partenza.

Si tratta di un corpus di antologie musicali, composte da giovani maghrebini con un passato o una
esperienza indiretta migratoria non documentata. Indipendentemente dal genere musicale praticato —
pop e rap tra i piu visitati — sono testi redatti nelle varianti arabo-maghrebine darjah, che presentano,
per chiare ragioni storiche, I’influenza delle lingue europee: francese, inglese e italiano tra tutte. Il
ricorso al dialetto — a dispetto delle tendenze inglesizzanti dell’industria musicale globale — stabilisce
un legame diretto tra i testi delle canzoni sulla harga ed i contesti, dunque le pratiche locali e
nazionali, dei Paesi di origine. In tal modo, I’intero universo della cultura locale diventa un orizzonte
di riferimento al quale attingere per parlare nella e della contemporaneita. Cio sembra particolarmente
evidente nel diffuso ricorso ad espressioni fraseologiche, nomi e pratiche della cultura locale che
divengono metafore di fatti, problemi e aspetti che affliggono il mondo arabo contemporaneo e, nello
specifico, preoccupano un gruppo circoscritto della popolazione locale: quello costituito appunto dai
giovani harraga.

In questo senso, nei vari Paesi arabi nord-africani, patrie di molti giovani migranti, le canzoni sono
costruite con immagini e temi che richiamano lo specifico ambito di «valori socio-culturali»
dell’universo della harga araba: lo dimostrano 1 diversi video pubblicati sui Social e nelle principali
piattaforme di streaming globale, ambientati nelle periferie urbane delle capitali maghrebine. Si
registra, dunque, la presenza di termini relativi al campo lessicale della giurisdizione, che
contribuiscono a definire la figura del giovane migrante — tale di fatto o aspirante — harraga.
Analizzando il corpus di musica della harga emergono cinque filoni tematici: il desiderio di
“bruciare” le frontiere; I’aspettativa e il sogno di una vita piu agevole in Europa; il viaggio fantasticato
e I’accoglienza vagheggiata in Europa; i pericoli concreti della traversata e la sofferenza esperita; la
volonta di ergersi a sostegno della propria famiglia rimasta in patria.

L’instabilita politica, la corruzione e 1’assenza di diritti civili, annoverabili tra i principali fattori di
spinta che determinano la decisione dei giovani nord-africani di attraversare illegalmente il Mar
Mediterraneo verso 1’Europa, sono tra i temi centrali dei testi sulla 2arga maghrebina. Cio appare
particolarmente evidente nei versi di Psyco-M e Narco, due rappeurs tunisini molto noti al pubblico
di adolescenti e giovani adulti maghrebini. I due artisti, tra i principali attori della scena
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musicale underground del Maghreb, sono autori di numerose canzoni di protesta, che denunciano le
storture ed 1 disagi della societa tunisina post-rivoluzionaria ed hanno influenzato le successive
generazioni di cantanti arabofoni. I versi estratti da Espoir Perdu 2, lett. “Speranza perduta 2” scritta
in featuring nel 2017, cirivelano chiaramente 1 primi momenti della genesi del desiderio di “bruciare”
1 confini. Tale desiderio, fortemente radicato nella realta quotidiana tunisina, ¢ causato in prima
battuta dalla condizione politica del Paese che appare come una giungla ghdaba priva di leggi che
possano garantire stabilita e pari diritti ai propri cittadini. Il governo, col suo Parlamento governato
da ladri sarrdq, dunque, diviene tra i primi interlocutori e imputati chiamati in causa nella arringa
musicata degli harraga maghrebini. Essi subiscono in prima persona gli effetti di un sistema politico
che non garantisce alcun orizzonte futuro, né un presente agevole nel Paese di origine.

In questo complesso contesto politico, pieno di discordie, umiliazione e disuguaglianze civili, i
giovani harraga percepiscono tutta la instabilita che affligge la societa in cui vivono. Il giovane
maghrebino intrappolato in una dimensione urbana priva di garanzie e diritti, assume cosi un’aura
vittimizzata nei testi della harga. Adolescente o giovane adulto, egli cresce ai margini spaziali, fisici
e simbolici della poverta cittadina, tra privazione ed esclusione sociale, descritto come vittima di un
governo che mente e che ¢ rappresentato dalla figura di un Parlamento costituito da ladri.
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In Harba lett. “La fuga” (2019) Dj Costa compendia tutte le inquietudini di una intera generazione di
giovani tunisini posta ai margini della societa per opera di un esercito diabolico. Spostandoci ad Est,
attraversando idealmente la perigliosa linea di confine tra Tunisia ed Algeria, mutiamo paesaggio
urbano e contesto sociale, ma 1 sentimenti di discordia interni alla popolazione locale sembrano 1
medesimi. Qui, tra le strade del quartiere popolare “La Colonne” della citta di Annaba, le parole di
Lofti Double Kanon — secondo alcuni, il “re del rap algerino” — sembrano rafforzare il grido di
protesta e denuncia di Espoir Perdu 2. Esse descrivono la storia di un Paese “senza saggezza né
giudizio”.
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Il giovane aspirante migrante esperisce nel proprio Paese tutte le drammatiche conseguenze
della hogra (trascuratezza, disprezzo, disperazione), della misere (miseria)[2] e
del risque (rischio)[3]. Impotente testimone del crollo della propria societd, il giovane
aspirante harraga vive una condizione in bilico tra I’instabilita effettiva e sempre piu dirompente che
minaccia la vita quotidiana di chi — come lui — ¢ posto ai margini della societa, e I’idea e speranza di
un futuro migliore.
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In una altra collaborazione artistica — Espoir Perdu (2014) — Psyco-M e Gaddour confidano il dolore
che segue alla disillusione ed alla constatazione del disagio umano — reale e concreto cauchemar —
che affligge la vita di una specifica parte della popolazione locale tunisina: lo studio appassionato, le
preghiere e le aspettative della madre, 1 sogni nutriti da bambini lasciano il posto alla realta delle cose,
fredda e deludente. Scontratisi, dunque, con un sistema che non lascia via d’uscita ed imbriglia e
trattiene 1 sogni di un’intera generazione, un’unica soluzione si presenta agli occhi dei giovani in
cerca di stabilita: I’emigrazione, niente da perdere.
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La mobilita, risulta evidente, ¢ parte integrante delle opzioni che popolano I’orizzonte di attesa dei
giovani nord-africani — e non. Questi giovani si ritrovano, dunque, al centro di un dissidio interiore
che li ritrae in bilico tra la naturale propensione a rimanere nel proprio Paese di origine, lottando per
1 propri diritti, sostenendo la propria famiglia da vicino; e la necessita di elevare il
proprio status socio-economico e cercare, dunque, fortuna altrove, il piu lontano possibile da casa.
Con le sue parole in Clandestino (2019), Balti, tra 1 piu attivi rapper tunisini al momento, sembra
entrare in diretto dialogo con il collega e connazionale Artmasta autore di Rolli Rolli (2019).
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Quattro versi estrapolati da due lunghe canzoni, che si configurano come aspre accuse pubbliche
contro la corruzione della classe dirigenziale nazionale tunisina. Leggendoli in sequenza, essi ci
mostrano due aspetti contrastanti e, al tempo stesso, fondamentali e alla base del senso di
disorientamento interiore che inquieta gli animi dei giovani harraga: da un lato, il totale, dichiarato
disprezzo per il proprio Paese corrotto che non lascia altra via di fuga se non la migrazione-evasione
illegale; dall’altro, la ferma volonta di tenere ben a mente le proprie origini, il proprio passato ed i
legami presenti, rimasti in Patria. Si tratta nello specifico di legami umani — quelli relativi agli affetti
della famiglia che attende notizie sull’esito della traversata — ma anche simbolici, relativi a specifici
luoghi o anche elementi strutturali del paesaggio urbano d’origine. In tal senso, visitatissima ¢
I’immagine del muro [4], che porta con sé una dicotomica simbologia: la protezione dall’esterno, il
senso di appartenenza territoriale all’interno, e I’evocazione di un eventuale respingimento al di la del
Mediterraneo.
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Una scelta sofferta, certo, che si scontra altresi con le limitazioni di una realta e le leggi di quello
stesso sistema politico che coarta la liberta dei propri cittadini in patria. L’idea e la prospettiva
concreta di emigrazione sembrano rasserenare |’orizzonte di aspettative dei nuovi migranti e vengono
rappresentate dalla figura-simbolo della barca — alla volta babour, bateau, flouka e markab —
destinataria di profuse odi d’amore e cui si affida il compito di “registrare” o “documentare” sajjala il
passaggio dei giovani migranti, traghettarli verso porti piu sicuri. La figura della barca ¢ I’immagine-
chiave del momento di attraversamento transnazionale ultimo che compira il giovane harraga. Ad
essa il ragazzo affida la propria vita, i propri sogni e le speranze attese. Per Akram Mag e Mon3om
DMC, duo di rapper tunisini, in Viza (2015) la barca — in quanto elemento che si sposta tra due terre
distanti geograficamente e idealmente —simboleggia la dinamica della vita del migrante, i suoi
desideri, la sua volonta di essere, trasformarsi e indirizzare il proprio destino verso porti piu sicuri.
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Tuttavia, tale scelta ¢ carica di pericoli e ostacoli oggettivi, fisici e simbolici, che il migrante dovra
saper fronteggiare prontamente. Inoltre essa, pur implicando un distacco fisico e sentimentale dalla
propria terra di origine tanto amata e odiata, ¢ stimolata fortemente dalla convinzione di poter trovare
in Europa un luogo migliore: il luogo di realizzazione dei propri sogni e dei propri progetti di vita.
Una convinzione che ¢ condivisa diastraticamente ed ¢ alimentata ampiamente dai discorsi
dell’immaginario pubblico, che incitano i piu giovani della societa, pieni di aspettative, sogni ed
intraprendenza, a partire illegalmente via mare.

Un’ombra, pero, oscura le fulgide speranze di un’intera generazione di giovani aspiranti “bruciatori
di confini”’: el-mout la morte, concetto-immagine visitatissimo nei testi sulla sarga araba. “Ya harga
ya sharga”, bruciare o affogare, cita una nota espressione in dialetto tunisino. Per i giovani harraga,
partire ¢ un desiderio ardente, un barlume di speranza. Per loro rischiare la morte ¢ un evento
probabile e previsto, ma il rischio stesso rappresenta la scelta migliore rispetto ad una deludente
prospettiva di vita nel Paese di origine. Essa costituisce una possibilita concreta, funesta,
consapevolmente contemplata dai giovani migranti in partenza, ma — al tempo stesso — mitizzata. Il
migrante che muore in mare travolto dai flutti, muore contravvenendo al diritto legislativo del proprio
Paese, ma muore valorosamente, come canta risolutamente nel suo mezwed [5] Cheb Rachid (2011).
Questo approccio alla morte riflette lo specifico atteggiamento che la cultura e ortoprassi islamica
riserva nei confronti della fine della vita di ogni uomo. Tanto piu forte sara la volonta del singolo di
esprimere la propria liberta individuale, nella speranza di concretizzare i propri progetti di vita, tanto
piu valorosa ed eroica sara percepita la sua morte.

Ci abbandoniamo alle onde z sl laas
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Moriremo valorosamente Sl < gall
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Sul filone del mezwed popolare del cantante marocchino, Cheb Khaled, celebre cantante marocchino,
nella sua evocativa canzone El-harraga (2012) impersonifica la figura di un padre che piange per 1
due figli partiti per il mare e mai piu tornati, e confida al suo pubblico:

Non ci piace piir questa vita, Ay s Gl 3l
[Essere mangiati dal]la balena é meglio [che dai] vermi 293l ey gall

Ad esso, si aggiunge il lungo canto accorato di Balti in Mchaou (2011) che riprende la suggestiva
immagine del mare che tutto distrugge e porta via.

1l mare ha inghiottito barche e persone LS 5 b oy jadl
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Il peso di un evento funesto come la morte, onnipresente nella coscienza dei migranti harraga,
dunque, non trattiene i giovani bruciatori di confini dal perseguire i propri sogni idealizzati da un
immaginario migratorio collettivo. Esso, alimentato dai resoconti dei connazionali con un passato
migratorio, nonché dai densi discorsi mediatici pubblici, veicola 1I’immagine di un’Europa
favolosamente ricca, un luogo d’abbondanza e di delizie e di diritti garantiti. I giovani migranti di
oggi subiscono, come ogni altro individuo del mondo, gli effetti della globalizzazione e si muovono
nello spazio extra-nazionale alimentati da un comune e condiviso immaginario migratorio. In quanto
socialmente costruito, dunque ben radicato nella contemporaneita, tale immaginario migratorio
transnazionale utilizza le reti sociali virtuali e di altri strumenti on-line.

Molti sono i fattori che contribuiscono a nutrire il desiderio condiviso di emigrare, ognuno dei quali
trova largo spazio espressivo in rete: le rappresentazioni dell’Europa veicolate dall’industria del
cinema arabo attiva su YouTube, le fotografie di amici emigrati in Europa o di quelli che tornano in
patria durante le vacanze, I’influenza dei media locali (Ludl, 2008; Horsti, 2008), nonché¢ la rapida
diffusione dei cyber cafes (Venables, 2010). Recentemente, infatti, diversi studiosi hanno analizzato
il ruolo dell’immaginario condiviso nella costruzione sociale-virtuale di un “desir d’Ailleurs”
(Barbichon,1983:321-342), focalizzando [I’attenzione sull’importanza delle rappresentazioni
dell’Europa e, piu in generale, di un “altrove”, come reali o immaginarie destinazioni di migrazione
per molti giovani ragazzi nord-africani. Si evoca, cosi, I’Europa come un’astrazione, il bled el-
ghir lett. “il Paese degli altri”, il bled el-roum, il “Paese dell’Occidente”. Milano, Roma e Lampedusa,
poi Parigi, Barcellona, sono alcune delle citta che ricorrono sovente nei testi e nei video musicali
sulla harga, emblemi fisici dell’Europa sicura e ricca, luoghi d’accesso ad infinite strade di successo
futuro, rinascita individuale, sociale ed economica. Nella loro canzone Clandestino (2016) Balti e
Master Sina, descrivendo il proprio itinerario migratorio condiviso, cantano:

La testa al Paese, il cuore agli Champs Elysées Champs Elysées <Lli ¢ a3l & dlaa

Son partito diviso tra i documenti <
e il mio quartiere 38LSY Ga gl
Zaino in spalla, cammino senza GPS ) i da gall oy
GPS »& o i d yeun e Sac a

dos

Benché fortemente idealizzato, vagheggiato, sognato e concretamente perseguito, il viaggio
migratorio illegale implica un distacco fisico dagli affetti e luoghi cari. Nei testi sulla harga, le parole
si affastellano, i rapper sembrano quasi accelerare la prosodia e i ritmi delle canzoni come se il tempo
non bastasse a raccontare tutto cido che sentono dentro, che portano con loro, che pesa sulle loro
coscienze. Due figure-chiave, tra le altre, vengono esaltate nelle narrazioni sulla arga. La figura
della madre e di Allah sono gli emblemi imprescindibili attorno ai quali si fonda I’identita del giovane
migrante arabo. Due figure, queste, che rivelano tutta I’umanita e la dicotomia tra coraggio e matura
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intraprendenza e la fragilita nel ricordo degli affetti. In tal senso, le canzoni sulla harga si configurano
come veri e propri inni all’amore incondizionato, paziente, che crea legami infrangibili e
imprescindibili. Queste due figure — quella della madre e di Dio — estremamente presenti nella vita
quotidiana del giovane, rappresenteranno i perni attorno ai quali verra costruita la nuova vita in
Europa. Nella loro canzone Mchaou lett. “Sono andati via” i rapper tunisini Samir e Balti dicono,

alternandosi:

Voleva portare [soldi] come avevano fatto gli altri
Voleva rendere sua madre felice

Sono andati lontano, lontano senza papa o mamma
Sono partiti in una barca sballottata dalle onde

L con ogni onda il mio cuore batte e la vista si annebbia
Con il mare sotto di me e sopra le nuvole

E la notte scura

Si sono lasciati alle spalle cuori in fiamme

E nessuno ha notizie di loro

Una madre si preoccupa se il figlio ha mangiato o meno
E non sa che suo figlio che suo figlio ora é tra la vita

e la morie

Se é approdato o se sara mangiato dai pesci

[.]

Oh mamma, il tuo abbraccio é tenero

Piango e le lacrime riempiono i miei occhi

Nell’esilio non ho trovato alcun dolce conforto
Nell’esilio io vivo abbandonato

Tola LS oy

[.-.]

5 sdle ey oy 5 jla glde

Sl
5SSl i
Pz

330 il da 50 K e
aES (el

35t e g bl e
o

85 e sl aal 5 A
el Ll

NS paaly e 6 e oY)
SISV

podll aaly I (Slellud Lo
slall o

Eigall

Yy ol Jea g il Lal
& gall | gISL
L

O lida dagall
PR ET IR g
uad @l el e
s e 2 il 3

Le parole di Balti, cui si accostano a tratti i pensieri della madre che attende sull’uscio di casa,
sembrano, in ultima analisi, racchiudere tutte le inquietudini ed i sentimenti contrastanti condivisi da
chi viene coinvolto — direttamente o indirettamente — nell’esperienza della migrazione clandestina,

vedendo i propri affetti allontanarsi verso un destino imperscrutabile.
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Rendi felice il mio cuore con una parola Cude il BlLLLAL
Non ¢’¢ bisogno di tornare i le g 4alSy B a3
[--]

Tua madre ti aspetta sull 'uscio DAl G alada gdl) Sl s Slal
Da quando ha visto dei morti harraga al e e CdlS S Cunads
telegiornale é terrorizzata B
“Mio figlio sara tra i morti o tra i sopravvissuti?” s e ¥y lsile e alydae
Quante lacrime sono state versate per ogni anima sie S fo daid dmed e il
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O ti porta dove vuoi o ti porta alla tomba Sl Y g nd g lla g Ll
O porta notizie di te o non le porta s gilag L Ved s dagill
Tu vuoi vestire tua madre da europea, I’Europa é G5 sl da dlal s aal
fentatrice A
] [.]
Ho contraddetto coloro che mi hanno parlato di te ade JsSa A ds s
Mi hanno detto “tuo figlio é disperso tra le onde” zlse¥l Hpla a4l
Sacrificherei la mia anima, la mia vita per te Al IS (g pae 5 g i
Se solo qualcuno mi dicesse “tuo figlio sta la o 155k gaie (IS 4
arrivando” dgag dl) LS o) J gl a9 (A Jaad
Aspetto pazientemente e mi dico che tornera, se Dio agaal Liliy o) 5 Ja
vuole Qldal 8 350 8 A ) e
Anche se tra noi ci sono confini bl gl

A volte il mio cuore é pieno di sofferenza
Sono andati via, lontano verso il pericolo

E se Cheb Khaled, in El-Harraga (2012), intona il pianto di un padre in costante e concitata attesa di
notizie dei figli dispersi:

Ho pianto fino a perdere la vista Sl Lie Sy g S
Ho cercato ma non li ho trovati Cuslle Cuwga
[ miei figli non sono piit tornati 9¥gle g2V

Amon e Artmasta (2019), stanchi e disillusi per la sconfitta di un viaggio migratorio che non ha
prodotto 1 risultati sperati, si rivolgono direttamente alla madre e a lei confidano in pochi versi la
durezza della quotidianita vissuta fi-/-ghorba, in esilio:

Che Dio ti risparmi, oh mamma, Laze b an 55 Y dlile Calall)
non soffrire tuo figlio sta tornando &l
Ritorno a te, mia cara, ritorno al tuo petto gb;._a u—l':' CIA adle | elle s
Oh mamma, vivendo all’estero sono abbandonato, ke Al die 3le # ol Lae Ly
affamato, sgualcito 7 sbia (laa (g ju

il IS (o 538 pele g 1
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Come si evince dai testi sopra proposti, la madre — ed il padre — sono sovente ritratti in una condizione
di prolungata attesa, davanti 1’uscio di casa o all’interno delle mura domestiche. Questa immagine,
fissa e ricorrente nelle canzoni rap-pop sulla harga, crea una dimensione di accorata malinconia.
L’immagine della madre addolorata e piangente per 1’allontanamento del figlio partito per il mare,
infatti, sospende ritmicamente e simbolicamente il tempo della narrazione e si pone in netta
contrapposizione ai versi dinamici e ai messaggi risoluti veicolati dalle canzoni. L’evocazione della
madre si accosta inoltre — come si ¢ detto — quella di Allah, che viene evocato ed implorato nei
momenti piu critici e perigliosi della traversata via mare [6].

Oh Allah, abbi pieta A 2 f
Mio Dio, siamo pazienti Cnoba Uy 20k
Oh Allah, altissimo, abbi pieta b G s
Noi tutti [moriamo e] torniamo a te Ol b, el
Aiutaci tu (tempraci), oh Dio nostro Signore LY 9o 23k Ui
La vita e la morte sono nelle mani di Dio e Sa g S 5 (2 2 2w O gall g 3La)
Tu e la tua anima tra le tue mani Sy G

Se il ricordo della madre in attesa di notizia a casa stimola I’azione e la partenza reattiva, I’evocazione
del nome di Dio e del suo aiuto costituisce un conforto contro le tribolazioni esperite, rafforza la
speranza di sopravvivenza in mare e riuscita nel Paese di arrivo. La fiducia in Dio e nel suo potere,
permettono al giovane harraga di tentare il viaggio e resistere al dolore fisico, all’allontanamento
dagli affetti e da tutto cio che popola la sua vita quotidiana, sconfiggendo, quasi, la paura della morte.
Il frequente richiamo a Dio, costante nella tradizione e pratica islamica e nei testi sulla sarga che
inevitabilmente sono radicati nel contesto locale di origine, coglie comprensivamente 1’immagine del
migrante harraga, in preda alle emozioni, a tempi sospesi — quelli della politica e burocrazia
internazionale e quelli delle onde del mare che li accompagnano lungo la traversata — e a mondi
geograficamente e culturalmente molto distanti.

L’appello a Dio e alla sua intercessione, formulato proprio come un du'ad’una supplica [7] —
nonostante il contesto pop e rap — svela tutte le inquietudini e le fragilita dei giovani harraga, dalle
identita molteplici, uniche e plurali, solidamente radicate nelle culture di provenienza e in costante
evoluzione e ridefinizione nei Paesi di arrivo. Questo e tanto altro ancora ¢ inciso ed affidato ai versi
delle canzoni rap e pop arabe contemporanee. Canzoni che si configurano come veri e propri atti di
protesta civile e resistenza intima, individuale o collettiva, denunciando tutte le storture e ombre della
persistente e sistematica emarginazione e alienazione sociale vissuta dai migranti harraga. Si tratta
di nuove narrazioni, che si presentano come vere e proprie confessioni intime ed aperte, fornendo una
chiave di lettura essenziale per la comprensione del fenomeno migratorio contemporaneo giovanile.
Versi e messaggi di cui dovremmo cogliere tutte le indicazioni, suggerimenti e suggestioni che ne
possono venire, per costruire insieme un mondo solidale, che sappia riconoscere la differenza ed
accettarla nella sua difforme unicita.

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021
Note
[1] Harga ¢ il termine arabo che designa complessivamente 1’esperienza migratoria di attraversamento
transazionale degli harraga, prendendo in considerazione tanto il punto di partenza, quanto quelli di
attraversamento e arrivo.

[2] Versi estratti dalla canzone Partir Loin (2013) dei rapper algerini 113 e Reda Taliani
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https://www.youtube.com/watch?v=DLMkUr Gllc&ab channel=113VEVO

[3] Versi estratti dalla canzone Rolli rolli (2019) dei cantanti tunisini Amon ft. Artmasta
https://www.youtube.com/watch?v=Fs2jZ5BzlbQ&ab_channel=AMON [

[4] T versi citati di seguito sono estratti dalla canzone L7ar9a dei cantanti tunisini Mr.M2h, Weld Citée H ¢
Mc Majhoul. Una delle prime canzoni sulla zarga tunisina, autoprodotta nel 2012 e molto apprezzata dai
giovani ancora oggi. https://www.facebook.com/100063850204483/videos/157398006555/

[5] Il Mezwed & un tipo di canzone popolare, che prende il nome dallo strumento principale utilizzato per

accompagnare il canto, simile all’occidentale cornamusa. Attinge, in origine, al vasto repertorio tradizionale
rurale e popolare della Tunisia meridionale. Successivamente, trova particolare fioritura nella capitale del
Paese. Si tratta quindi di una musica popolare, con influenze urban-pop, che utilizza strumenti, ritmi ¢ modi
musicali rurali.

[6] 11 termine ghorba, diffuso tra le varianti dialettali maghrebine, figura sovente nei testi
sulla harga giovanile. Privo di diretta e univoca traduzione in italiano, descrive il sentimento di estraneita
malinconica e sofferta nell’essere stranieri, lontani dalla patria e dagli affetti.

[7] Il richiamo o la menzione del nome di Dio ¢ onnipresente nelle canzoni della zarga. In particolare, i versi
citati sono tratti da El-Harraga (2012)di  Cheb Khaled, Rolli Rolli (2019) di AMON ft.
Artmasta e Mchaou (2011) di Balti ft. Samir.

[8] Per la comunita musulmana, il du ‘@’ costituisce uno degli atti di culto ed adorazione piu profondi e
sinceri. Cio, dunque, ci fa comprendere chiaramente il reale e significativo valore della menzione del nome di
Dio all’interno dei testi sulla maghrebina, soprattutto in considerazione del fatto che esso figuri in specifici
passaggi e momenti chiave della narrazione musicale.
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L’antropologia italiana: un percorso storiografico tra monumenti e
documenti

1L FIL4O E LA CRUNA
Saggi di storia
dell'antropelogia italiana

di Mariano Fresta

Negli ultimi anni abbiamo assistito ad un’operazione quanto mai utile ¢ necessaria, quella di
ricostruire e scrivere la storia generale delle discipline che in Italia sono chiamate demo-
etnoantropologiche. Come si sa, questa definizione ¢ di conio abbastanza recente (1975), perché negli
anni precedenti esse erano indicate in vari modi, spesso approssimativi € non senza ambiguita ed
equivoci.

Alla fine dell’Ottocento in Italia 1’antropologia era quella fisica, intesa come una scienza capace di
definire un popolo, la sua razza, le sue caratteristiche fisiche ed anche quelle intellettuali. Era I’epoca
in cui gli antropologi andavano negli ossari dei cimiteri a misurare la volumetria dei crani e la
lunghezza delle tibie.

Maestro indiscutibile di questa disciplina era allora Paolo Mantegazza che aveva colleghi non sempre
alla sua altezza e che spesso cadevano in semplicistiche tesi scientiste come succedeva a Cesare
Lombroso; d’altra parte, anche lui non era esente, come vedremo, di queste debolezze teoriche.
Esisteva poi un’altra corrente che si occupava di alcuni aspetti dell’espressivita cosiddetta popolare,
come canti proverbi e fiabe: “tradizioni popolari” era la sua definizione fino a quando dall’Inghilterra
non arrivo il termine “folklore” e poi con Giuseppe Pitre quello di “demopsicologia”.

Fino ad adesso le ricostruzioni storiche avevano privilegiato lo studio di quelle personalita nelle cui
opere si possono intravedere le radici delle discipline odierne e i primi germi di quei concetti che
sono alla base della demologia, dell’etnologia e dell’antropologia moderne. Sono ormai molti gli studi
che riguardano i primordi delle discipline DEA e gli studiosi e i ricercatori che ne sono stati i
fondatori, ma spesso queste ricostruzioni si sono occupate solo dei grandi nomi e lasciato in ombra
le attivita di meno importanti autori di ricerche e di monografie che, se non hanno prodotto esiti
rilevanti, hanno pero contribuito a costituire I’ambiente culturale in cui hanno lavorato tutti.

Di questi aspetti minori e di altre questioni che riguardano anche i maggiori, si € occupato Enzo V.
Alliegro nel volume /I filo e la cruna. Saggi di storia dell’antropologia italiana (Ed. Museo
Pasqualino, Palermo 2021). Si tratta, come si puo desumere dal sottotitolo, di saggi scritti in epoche
e per occasioni diverse e qui riuniti con I’intento di offrire una nuova, completa e definitiva storia
dell’antropologia italiana, dai primordi fino agli statuti disciplinari odierni. L’Introduzione ¢
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caratterizzata, per sottolinearne I’originalita degli intenti, da un tono un po’ declamatorio e una certa
enfasi che, per fortuna, nelle pagine successive si manifestano soltanto episodicamente.

In parte questo tono ¢ giustificabile perché Alliegro si occupa di autori e di antropologi che le
precedenti ricostruzioni storiche si sono limitate a delineare in poche righe; solo qualche studioso,
infatti, negli ultimi decenni ha condotto ricerche approfondite su tali questioni, come Sandra Puccini
che ha dedicato molto della sua attivita di antropologa a personaggi dell’Ottocento/Novecento come
Cattaneo, Mantegazza e Loria. Questi autori sono, comunque, anche oggetto dell’indagine di Alliegro
che, per eccesso di originalita, affronta la lettura non delle loro opere principali, ma di alcuni scritti
secondari, in cui ritiene di poter meglio individuare la loro teoria e la loro metodologia.

Dopo un capitolo introduttivo, quasi una sintesi delle pagine successive, sulla situazione generale
degli studi di tradizioni popolari in Italia tra Ottocento e Novecento, Alliegro esamina un testo
alquanto peregrino di Paolo Mantegazza: Upilio Faimali. Memorie di un domatore di belve (Firenze
1901), in cui I’autore racconta il suo interesse a seguire la carriera di un domatore di animali selvatici
e feroci. Lo muove in questa vicenda la volonta di dimostrare come 1’evoluzione delle specie abbia
creato un animale, I’homo, capace di dominare tutti gli altri e di saperne addomesticare alcuni per 1
propri interessi. Ovviamente per Mantegazza tutti gli animali che sfuggivano al potere dell’'uomo
potevano essere eliminati con noncuranza e quelli pericolosi per gli uomini potevano essere
addirittura sterminati. Lo stesso comportamento si poteva tenere nei confronti di tutta quell’'umanita
che a Mantegazza appariva condannata ad una condizione inferiore (neri e donne in genere). In cio si
poteva vedere I’accettazione totale del colonialismo contemporaneo che non si poneva problemi di
razzismo e della presunta supremazia dell’uomo sulla donna. Ma — ¢ appena il caso di precisarlo —
anche lo sterminio degli animali pericolosi aveva in sé qualcosa di inaccettabile: Mantegazza non
poteva sapere allora che la vita sulla Terra, anche quella dell’'uomo, dipendeva dal rispetto della
biodiversita. Lo scienziato positivista non poteva saperlo, ma I’antropologo che ne analizza oggi le
opere lo sa, per questo sarebbe stato opportuno ricordarlo, invece di presentare senza commento (per
neutralita scientifica, suppongo) il fatto che Mantegazza assumesse come paradigmatico dello studio
dell’uomo e della sua civile evoluzione il modo con cui Faimali addomesticava le bestie feroci.
Anche per tratteggiare il tipo di approccio con cui Giuseppe Pitré studiava la cultura popolare,
Alliegro si serve di un’opera minore tra quelle composte dal demologo siciliano: La vita in Palermo
cento e piu anni fa (1904). Dall’analisi dell’opera emergono due aspetti fondamentali dell’opera di
Pitré; innanzitutto il suo ancorarsi tenacemente alla storia: di tutto cio che viene raccolto dalla cultura
popolare niente ¢ metafisico, ogni cosa ha origini e radici nella storia concreta delle genti che sono
portatrici delle tradizioni; altro aspetto importante ¢ dato dall’'uso delle fonti scritte, sia quelle di
cronisti locali o di viaggiatori stranieri, sia quelle depositate negli archivi storici. Importante
nell’analisi del Pitré la rivalutazione degli scritti degli stranieri: ¢ vero che questi si lasciano
entusiasmare dal pittoresco e che si limitano, spesso, a trascrivere le proprie emozioni, ma il loro
occhio ¢ imparziale e I’acume del ricercatore sta nel sapere individuare i fatti storici dalle fantasie
degli osservatori.

Il terzo autore, considerato tra gli antesignani delle discipline DEA di oggi ¢ Lamberto Loria. Le
pagine dedicate a questa singolare figura di etnografo, di collezionista e di viaggiatore non sembrano
aggiungere nulla a quanto scritto da altri. Nemmeno le cause della morte di Loria vengono
individuate, pur se lo studio di Alliegro parte proprio della notizia del suo improvviso e misterioso
decesso. Piuttosto inquietante il fatto che, dopo la sua morte, nessuno ha ripreso i temi della sua
ricerca e delle sue teorie; e comunque il suo nome ¢ inseparabile da quelle collezioni fatte conoscere
all’opinione pubblica nel 1911 con la Mostra dell’Etnografia Italiana e che confluirono
successivamente nel Museo Nazionale delle Tradizioni Popolari di Roma.

Se i1 primi capitoli del libro non sembrano apportare innovative considerazioni relative ai tre studiosi
che riteniamo antenati degli studi demologici in Italia, molto piu interessanti sono gli argomenti
successivi che trattano di autori ed opere che in qualche modo dovettero fare 1 conti con il fascismo,
il suo populismo (si pensi ai circoli dopolavoristici, alle organizzazioni delle sagre e dei gruppi
folkloristici) e alla sua ideologia sfociata poi nel razzismo. E proprio su quest’ultimo punto che &
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imperniata la parte centrale del libro, dove si ragiona a lungo su Giuseppe Cocchiara e di Raffaele
Corso, due protagonisti degli anni 1930-1950.

I1 primo, insieme con altri studiosi, sembra avere un atteggiamento di acquiescenza nei confronti del
regime; ¢ probabile perd che questo atteggiamento sia dovuto al fatto che gli studiosi di allora si
sentivano al di sopra delle questioni politiche, economiche e sociali, in quanto ritenevano la scienza
come attivita spirituale superiore ad ogni altra. E ci0 forse per influsso del filosofo Giovanni Gentile,
per non parlare di quello ancora piu forte del maggiore intellettuale di allora, Benedetto Croce che
snobbava il fascismo con la giustificazione che questo non era altro che una malattia dello Spirito.
Draltra parte anche oggi spesso 1’antropologia fa finta di non vedere 1 rapporti tra cultura e politica e
tra cultura e condizioni materiali di vita delle persone.

Cocchiara, dunque, si adegua e dimostra, con 1’opera Leggenda dell’ebreo errante (1941), che in
Italia in fondo il razzismo era stato ed era un aspetto della cultura popolare. Subito dopo, pero,
avvertendo che le teorie fasciste non avevano rispondenza nella realta delle culture umane, comincio
a prendere le distanze dal regime, come si puo leggere dall’articolo Invito allo studio dei
popoli (1942). Forse in questo ripensamento ¢’¢ I’influenza tardiva della sua precedente formazione
inglese con Marrett.

Raffaele Corso fu tra i primi a rispondere alla chiamata della nuova rivista «Difesa della Razza»; gia
nel primo numero comparve un suo testo in cui, come scrive Alliegro, proponeva «una rifondazione
radicale degli studi demologici da porre a sostegno della politica ufficiale di esaltazione della civilta
italiana». Questa presa di posizione, tuttavia, probabilmente derivava dalla sua visione astorica del
folklore; per lui, infatti, le tradizioni popolari erano immutabili nel tempo, non si erano mai modificate
nel corso della loro plurisecolare esistenza. Tra gli studiosi sembra quello piu asservito al regime non
tanto perché esplicitamente fascista, ma perché naturalmente portato ad un certo tradizionale
conservatorismo ideologico. Forse era un po’ nazionalista e colonialista, come si pud vedere anche
dalla sua rivendicazione dell’italianita di Malta, tanto da allinearsi alla politica espansionistica
dell’Impero invocandone 1’annessione allo Stato italiano.

Seguono poi pagine con cui Alliegro ci racconta le vicende di quegli anni, come la discussione tra
Sergio Sergi e Alberto Blanc, cui si deve la scoperta dell’ «xuomo» del Circeo, sulle origini del popolo
italico (africane o asiatiche?); sulle ricerche e le teorie di Giovanni Marro, tutte «al servizio della
patria», cio¢ del regime, che ovviamente lo premio dandogli incarichi prestigiosi. L’idea sua piu
originale fu quella secondo la quale le razze umane non si fondano sulle caratteristiche biologiche e
fisiche ma su quelle spirituali (anche qui I’influenza del Gentile?).

Per onesta e compiutezza scientifica Alliegro riporta poi tutte le teorie deliranti di altri antropologi
fascisti; fino ad arrivare alle pagine sull’opera di Renato Biasutti, con cui si apre una nuova stagione
per le ricerche demologiche ed etnologiche italiane. Un intero capitolo ¢ dedicato, quindi, a quegli
studiosi del mondo agricolo che, sulla scorta di quanto era avvenuto alla fine del secolo precedente,
avviarono inchieste di natura sociologica con questionari (riportati da Alliegro) alquanto ingenui; ma
I’aspetto pit importante di queste inchieste fu che per la prima volta, almeno in Italia, come strumento
di documentazione venne usata la macchina fotografica.

Prima di arrivare all’ultima parte del volume, il punto piu interessante della ricostruzione storiografica
di Alliegro ¢ la presentazione del Convegno di Torino del 1961 che vede insieme per la prima volta
riuniti a discutere antropologi fisici, etnologi e folkloristi. E interessante notare come il convegno fu
organizzato, chi vi fu invitato e chi no, chi furono i relatori principali delle cinque giornate
dell’incontro. Scrive, giustamente, Alliegro: «Torino ’61, con le logiche e le strategie sottese di
annessione e di esclusione, di integrazione e di estromissione, rappresenta una tappa emblematica di
quel processo evolutivo che ha condotto tra gli anni Cinquanta e gli anni Sessanta le discipline
dedicate allo studio dell’'uvomo verso la definizione di un nuovo assetto». E cio¢ la nascita di
Antropologia culturale (Memorandum del 1958 di Tentori, Seppilli e Tullio-Argan), di Etnologia
(Grottanelli) e Tradizioni popolari (Toschi, da cui si allontaneranno successivamente alcuni giovani
studiosi, suoi discepoli diretti o indiretti, attratti dalle teorie storicistiche e marxiste).
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Nell’ultima parte del volume, dedicata a de Martino e a Cirese, affronta I’esame di alcuni concetti
teorici dei due maggiori studiosi dell’etnoantropologia del Novecento italiano; vediamoli uno per
volta.

Le pagine dedicate a De Martino appaiono piu meditate di quelle riguardanti gli altri studiosi
esaminati precedentemente. In esse si mettono in ordine e si chiariscono quei nessi argomentativi e
quei concetti che de Martino non ha mai esplicato. Per cercare di giungere a convincenti definizioni,
sono chiariti 1 rapporti di de Martino con le opere di Macchioro (che aveva attirato la sua attenzione
sulle pratiche cerimoniali e sul «rito in azione») e di Mircea Eliade, di Kéroly Kerényi e Claude Levi-
Strauss. Ancora una volta Alliegro nella sua analisi privilegia un solo testo di de Martino, il lungo
saggio Mito, scienze religiose e civilta moderna, che, per essere stato incluso nel volume Furore
Simbolo Valore, & passato quasi inosservato perché messo in ombra dagli altri testi. Qui lo studioso
napoletano affronta il tema del simbolismo mitico-rituale, che «funziona come un piano metastorico
di riassorbimento della proliferazione storica del divenire ... Un simbolo in cui tutto, in illo tempore,
fu deciso da numi o da eroi, onde poi ora non si tratta che di rendere ritualmente efficace 1’origine
mitica esemplare».

Altro concetto rimasto non del tutto esplicitato, oltre quello di “simbolismo” (secondo Alliegro il
fatto che molti antropologi si siano allontanati da de Martino ¢ dipeso proprio da questa mancanza di
chiarezza concettuale), ¢ quello di “efficacia simbolica”, che aveva ripreso dal lavoro sui Cuna di
Panama di Lévi-Strauss; anche questo, pero, rimane difficile da spiegare, forse de Martino intuiva il
suo significato ma non ne ha dato mai una definizione chiara e convincente: lo stesso Alliegro cerca
di arrivare ad una spiegazione ricorrendo ad una vasta bibliografia e alla fine crede di aver trovato la
soluzione in un volume di 120 anni fa di Guglielmo Ferrero, I Simboli in rapporto alla Storia e
Filosofia del Diritto, alla Psicologia e alla Sociologia (1895). Ho I’impressione, tuttavia, che de
Martino avesse un’altra idea del simbolismo, perché per Ferrero esso ¢ solo una “scorciatoia” della
mente che, non riuscendo a districare un nesso difficile, cerca corrispondenze allegoriche pit 0 meno
accettabili, saltando qualsiasi argomentazione razionale.

Anche Alberto Mario Cirese, come de Martino, € stato un teorico notevole, felicemente piu chiaro e,
diciamo cosi, meno problematico, dell’etnologo napoletano. I suoi “dislivelli di cultura” hanno
influenzato, per lunghi decenni, buona parte del folklorismo e dell’antropologia italiani e sono stati
messi in discussione da poco, dopo 1’avanzata impetuosa di una “globalizzazione” che ha investito
tutti 1 campi delle attivitd umane e dopo una radicale rivoluzione epistemologica che ha interessato
tutti i rami della scienza.

Per farci capire meglio I’iter formativo di Cirese, Alliegro si ¢ preso I'impegno di spiegare le
motivazioni che hanno spinto lo studioso ad addentrarsi nel terreno della demoantropologia. In
un’intervista Cirese aveva detto: «Se penso agli inizi del mio itinerario culturale, io dico: mio padre,
il Musée de I’Homme di Parigi e i contadini socialisti della Piana di Rieti» (Tra cosmo e
campanile, 1994). Alliegro, riprendendo e svolgendo questi temi cosi sintetizzati dallo studioso,
segue meticolosamente la formazione di Alberto M. Cirese, fissando date, analizzando i contenuti dei
primi scritti, evidenziando i rapporti tenuti con altri studiosi (Toschi, De Martino, in primis, ma poi
anche Pettazzoni, Lévi-Strauss, Rivet, ecc.). Alliegro fa notare come la lamentazione funebre sia stata
un argomento centrale nella ricerca di Cirese, che lo avrebbe impegnato dalla sua tesi di laurea (a.a.
1943-44), riguardante i Canti popolari del Molise, in cui un capitolo ¢ dedicato proprio alle tradizioni
funerarie del reatino, fino al 1958, anno della pubblicazione dell’opera di de Martino, Morte e pianto
rituale, che suggerira all’antropologo molisano di desistere dalla sua ricerca e dalla relativa
trattazione.

La ricerca sul pianto funebre, tuttavia, consente a Cirese di travalicare i confini del folklore e di
interconnettere 1 temi delle tradizioni popolari con quelli etnologici e con quelli di pertinenza della
storia delle religioni. Dopo la pubblicazione dell’opera di de Martino, Cirese torna alle tradizioni
popolari, torna ai contadini socialisti della piana di Rieti; studiando la loro espressivita, le loro
credenze, la loro ritualita arriva a superare la concezione crociana di folklore come espressione di una
psicologia minore, cogliendone invece «il valore di simbolo di un cambiamento politico possibiley.
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Nel 1973 Cirese da alle stampe un’opera che tanta influenza avrebbe avuto sugli studi
demoantropologici italiani. Edito a Palermo da Palumbo, Cultura egemonica e culture
subalterne avrebbe avuto svariate ristampe ed edizioni, di cui 1’ultima risale al 2006. Di questo
manuale ciresiano Alliegro fa un’attenta lettura, evidenziandone le caratteristiche e indagando sulla
sua probabile genesi. Secondo il suo parere, su cui non si puo non concordare, il manuale ¢ un’«opera
ispirata ad una progettualita rifondatrice finalizzata al consolidamento disciplinare ... capace di
mostrare in antitesi a de Martino la bonta della demologia quale scienza autonomay, e, poi aggiunge
Alliegro, «non ¢ soltanto un manuale dall’evidente mission (ri)fondativa della demologia, ma anche
un volume molto chiaro che non elude il tema del confronto epistemologico circa le fondamenta del
sapere e 1 processi di costruzione della conoscenzay. Nell’ultima parte della sua attivita didattica e
teorica, fino a suoi ultimi giorni Cirese si dedico, senza tralasciare lo studio del mondo popolare, ad
una «serie di sperimentazioni con 1’aiuto dell’impiego delle nuove tecnologie digitali». A chiusura
del volume, I’autore ricostruisce infine i rapporti, a volte burrascosi, tra De Martino e Cirese, lungo
«un percorso di studio che prima fu parallelo e poi si fece sempre piu convergente e inevitabilmente
implosivo e conflittuale».

In conclusione il lavoro di Alliegro, per molti aspetti esauriente e definitivo, colma molte lacune ed
¢ ricco di notizie ignorate e, forse, considerate superflue da altri studiosi che si sono impegnati a
scrivere la nascita e I’evoluzione delle discipline demologiche in Italia. I1 filo del titolo del libro,
tuttavia, sembra non sufficientemente lungo da poter ricucire tutti i temi discussi nei vari capitoli fino
a formare un volume coeso e compatto; e talora anche la cruna € troppo stretta per far passare tutti gli
argomenti in modo equilibrato. Resta tuttavia utile e interessante il contributo scientifico che il libro
offre alla conoscenza di tanta parte dell’antropologia custodita nella documentazione d’archivio e di
tanti autori e testi spesso troppo sbrigativamente ritenuti minori.
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Mariano Fresta, gia docente di Italiano e Latino presso i Licei, ha collaborato con Pietro Clemente, presso la
Cattedra di Tradizioni popolari a Siena. Si € occupato di teatro popolare tradizionale in Toscana, di espressivita
popolare, di alimentazione, di allestimenti museali, di feste religiose, di storia degli studi folklorici, nonché di
letteratura italiana (I Detti piacevoli del Poliziano, Giovanni Pascoli e il mondo contadino, Lo stile narrativo
nel Pinocchio del Collodi). Ha pubblicato sulle riviste Lares, La Ricerca Folklorica, Antropologia Museale,
Archivio di Etnografia, Archivio Antropologico Mediterraneo. Ultimamente si € occupato di identita culturale,
della tutela e la salvaguardia dei paesaggi (L 'invenzione di un paesaggio tipico toscano, in Lares) e dei beni
immateriali. Fa parte della redazione di Lares. Ha curato diversi volumi partecipandovi anche come
autore: Vecchie segate ed alberi di maggio, 1983; Il “cantar maggio” delle contrade di Siena, 2000; La Val

d’Orcia di Iris, 2003. Ha scritto anche sui paesi abbandonati e su altri temi antropologici.
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Elogio della pausa caffé e tensioni verso il futuro: note a margine del
convegno SIAC2021

dal futura,
Future
dellantropologin

di Marco Gardini

E ampiamente noto come, durante i convegni, molti degli scambi accademicamente pitl importanti (e
piu piacevoli) avvengano durante le pause caffe e le cene improvvisate che chiudono le varie giornate.
Da questo punto di vista, il terzo convegno della Societa Italiana di Antropologia Culturale (STAC),
tenutosi all’Universita di Roma la Sapienza dal 22 al 25 settembre 2021 e dal titolo Antropologie del
futuro, futuro dell’antropologia, non ¢ stato un’eccezione.

Anzi: questi momenti informali hanno rappresentato occasioni ancora piu attese del solito, durante le
quali colleghi e colleghe da tutta Italia e dall’estero hanno finalmente avuto I’occasione di rincontrarsi
di persona e a riscoprire quanto, dopo due anni passati a seguire conferenze e riunioni online a causa
del COVID19, la “presenza” (in questo caso la condivisione dello stesso spazio fisico) sia ancora un
elemento irrinunciabile della condivisione del sapere e del lavoro accademico. “Finalmente ci si
rivede!” ¢ stata una delle frasi piu sentite prima, durante e dopo i tanti e densi panel che hanno animato
questo convegno, che pure ha avuto anche una cospicua partecipazione online.

E sempre difficile valutare I’impatto scientifico di una conferenza a pochi giorni dalla sua chiusura.
La regola aurea prevedrebbe 1’attesa della pubblicazione nelle riviste del settore dei contributi che in
essa sono stati presentati, la comprensione di come i temi discussi abbiano influenzato il dibattito
disciplinare negli anni successivi, il numero di partecipanti al convegno seguente... Scrivere queste
note “a caldo” e senza una cauta applicazione del “senno di poi” & certamente rischioso. Tuttavia,
dato I’elevato numero di panel (37) e di partecipanti (circa 300, di cui piu di un centinaio in presenza),
il convegno STAC2021 puo essere considerato come un punto di osservazione privilegiato (sebbene
parziale) dello stato dell’arte e di salute dell’antropologia italiana e dei suoi possibili sviluppi.
L’ampia partecipazione ¢ sicuramente una conseguenza del fatto che si ¢ trattato del primo convegno
SIAC che ha adottato la formula inclusiva dei convegni delle grandi associazioni internazionali, con
una call for panels e una call for papers aperte e bilingue: una politica che sarebbe auspicabile
mantenere in futuro. Altra scelta felice del direttivo ¢ stato il tema: con buona pace di Wittgenstein e
della sua severa massima che vieta di parlare di cido che non si conosce, questa conferenza ci ha
dimostrato quanto analiticamente fertile e (politicamente?) stimolante sia includere 1’orizzonte opaco
e per definizione non conoscibile del futuro all’interno delle nostre analisi del presente e del passato.
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La lezione di apertura di Rebecca Bryant (Universita di Utrecht) e di Daniel Martyn Knight
(Universita di St Andrews), autori del recente libro The Anthropology of the Future (2019), ha
sicuramente contribuito a gettare le basi per una riflessione collettiva su come speranze, immaginari,
e potenzialita legate al futuro contribuiscano a dar forma a strategie individuali e collettive in contesti
segnati da profonde crisi economiche, politiche e sanitarie: crisi che da eccezionali tendono sempre
piu a diventare la norma e che assumono dimensioni di scala geografica sempre piu ampia. Sotto
questa lente, un’antropologia del futuro, concepito come spazio generatore di aspirazioni, programmi
e aspettative e come terreno di azione e conflitto, consente di rendere conto dei modi in cui gruppi e
individui diano senso e rinegozino arene sociali caratterizzate da crescenti spazi di incertezza,
precarieta e marginalizzazione sociale.

Molti di questi temi sono stati ripresi dai panel che si sono succeduti e sovrapposti nel corso del
convegno e che hanno offerto una buona, anche se ovviamente non esaustiva, panoramica delle molte
linee di ricerca che I’antropologia italiana sta esplorando in questo periodo. Mi limito a citarne alcune:
dalle riflessioni sul contributo dell’antropologia in dibattiti sempre piu transdisciplinari all’analisi
delle sue implicazioni etiche e politiche; dal tema del lavoro in tempi di crisi finanziarie e pandemiche
a quelli della transizione digitale e dell’anzianita; dallo studio dei movimenti sociali alle varie forme
in cui I’'immaginazione del futuro si articola in luoghi e tempi diversi; dalle relazioni inter-specie alle
crisi ambientali; dalla gestione delle risorse ai significati di liberta; dai futuri passati alle memorie del
futuro. Antropologia medica e museale, delle migrazioni, della parentela, dell’ambiente, dei
movimenti sociali, delle discriminazioni e delle marginalita: il convegno SIAC ha sicuramente
mostrato come lo spettro dei principali temi di dibattito a livello internazionale trovi ampia risonanza
nell’antropologia italiana, la quale a sua volta vi contribuisce in maniera originale e con una
molteplice gamma di prospettive, non necessariamente omogenee tra loro, ma capaci ancora di
intrattenere un dialogo stretto € mutualmente proficuo.

Nonostante 1 limiti imposti dalla pandemia, anche la ricerca sul campo appare in ottima salute. Il
convegno ha restituito una parte consistente del grande ventaglio di contesti in cui ¢ impegnata
I’antropologia italiana negli ultimi anni: dall’ Africa (ad esempio, Uganda, Tanzania, Etiopia, Kenya,
Senegal, Madagascar, Tunisia, Marocco, Sierra Leone) al continente americano (ad esempio
Argentina, Ecuador, Bolivia, Brasile, Stati Uniti, Cuba), dall’Asia (Turchia, Siria, India, Indonesia,
Cina), all’Oceania (Nuova Caledonia), dall’Europa (Ucraina, Italia, Danimarca, Serbia, Regno Unito,
Grecia, Norvegia, Portogallo) agli spazi digitali di Facebook e degli altri social media. Sul fronte
della qualita scientifica e della ricchezza etnografica del convegno, gli organizzatori di SIAC 2021
possono senz’altro dirsi soddisfatti.

Al netto di qualche problema tecnico (prontamente risolto) che ha talvolta reso difficile per coloro
che partecipavano in presenza seguire i contributi di chi era online, il convegno ha registrato un’ampia
e variegata partecipazione e le conversazioni e i dibattiti che ne sono seguiti sono proseguiti ben oltre
la fine dei rispettivi panel, occupando — appunto — buona parte delle pause caffe. Tuttavia, se il numero
di panel e di partecipanti ¢ sicuramente un buon indicatore del successo della conferenza, vale forse
la pena sottolineare una serie di altri fattori che hanno contribuito a renderla un’occasione importante
per I’antropologia italiana contemporanea. Il numero di partecipanti con affiliazioni estere (sia
stranieri sia italiani stabilitisi altrove) ¢ stato alto (una settantina), segno che non solo il convegno di
per sé risultava attrattivo, ma anche delle numerose reti internazionali che le antropologhe e gli
antropologi italiani hanno saputo tessere e coltivare negli anni. Elevato anche il numero di studenti
di dottorato e (in misura minore) di magistrale che hanno trovato nel convegno un momento
importante per discutere i risultati dei loro lavori. Va anche sottolineata la presenza di figure,
associazioni, collettivi e organizzazioni esterne al mondo accademico, che hanno restituito un
ventaglio delle molte collaborazioni che I’antropologia ¢ capace di intrattenere con il piu ampio
tessuto sociale italiano.

Intelligentemente, gli organizzatori di SIAC21 hanno pensato di dedicare le due sessioni plenarie a
temi di notevole interesse per tutto il mondo accademico: la prima ¢ stata un dialogo (anche serrato)
con I’ANVUR in merito ai processi di valutazione e classificazione delle riviste scientifiche, mentre
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nella seconda si € organizzata una tavola rotonda con le rappresentanze di altri settori disciplinari
dell’Area 11, durante la quale si € discusso dei criteri e dei principi che sottendono le valutazioni
della ricerca scientifica. Tra le opinioni che si potevano raccogliere nelle pause caffé non mancavano
quelle che, pur sottolineando come entrambi questi appuntamenti fossero stati occasioni utili per
riflettere insieme (e criticamente) su dispositivi e procedure che impattano in maniera sempre piu
forte sul mondo della ricerca e sulle attivita dei singoli ricercatori, hanno anche rimarcato che forse
sarebbe stato non meno utile approfittare dell’opportunita e dell’ampio numero di partecipanti per
discutere collettivamente anche del tema del precariato accademico e — parlando di futuro — della
nuova riforma del sistema di reclutamento. Sicuramente non manchera occasione di farlo, visti i molti
tavoli di riflessione sul tema (e le relative pause caffe).

Nel complesso, e senza negare i molti problemi dell’antropologia italiana (una disciplina che non puo
vantare 1 numeri, I’influenza e il riconoscimento sociale delle altre scienze sociali), il convegno
SIAC2021 ci ha restituito I’immagine di un settore disciplinare vivace e in espansione, un dato
confermato negli ultimi anni anche dall’aumento degli strutturati, dagli elevati numeri di candidati ai
dottorati di antropologia e dall’incremento delle iscrizioni alla SIAC e alle altre associazioni di
antropologi/he che, come SIAA (Societa Italiana di Antropologia Applicata), ANPIA (Associazione
Nazionale Professionale Italiana di Antropologia), SIMBDEA (Societa Italiana per la Museografia e
1 Beni Demoetnoantropologici) e SIAM (Societa Italiana di Antropologia Medica), contribuiscono
alla diffusione dei saperi antropologi ben oltre la sfera dell’accademia. Le attivita online organizzate
da queste associazioni negli ultimi due anni di pandemia hanno sicuramente contribuito a mantenere
viva e ampliare il grado di partecipazione e condivisione della comunita degli antropologi italiani,
ma gli eventi online ci hanno insegnato anche quanto importante sia “esserci” fisicamente. Da questo
punto di vista, le pause caffé di SIAC2021 hanno rappresentato una catarsi collettiva dalla crisi della
“non presenza’” che abbiamo vissuto in questi mesi € un momento importante per pensare a cio che
verra. In fondo, se durante i panel si presentano i risultati di ricerche gia realizzate, ¢ nelle pause caffé
che si pensa al futuro di una disciplina.
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Il Vesuvio, tra quiescenza vulcanica ed eruzione mediatica. Il
contributo dell’antropologia

Vesuvio (ph. Luigi Scarpato)

di Giovanni Gugg [*]

Introduzione. Parlare di piu del Vesuvio

L’ argomento di questo contributo riguarda la comunicazione del rischio e di come I’antropologia puo
contribuirvi, tenendo presente alcune specificita, come la differenza tra il tempo dell’emergenza e
quello del discorso antropologico, oppure considerando lo stato dell’informazione contemporanea e
la pervasivita della tecnologia che abbiamo a disposizione.

Il tema risale alla mia ricerca dottorale (Gugg 2013), che effettuai in un paese della zona rossa
vesuviana, dunque ha anche qualche piccolo risvolto personale. Nel periodo di terreno conobbi molti
abitanti del posto e riuscii a entrare in diverse pieghe del tessuto sociale locale, osservando e
partecipando. Negli incontri collettivi, quando negli scambi emergeva che stavo compiendo una
ricerca antropologica, puntualmente qualcuno ne sottolineava I’importanza affinché si potesse
migliorare la comunicazione tra scienziati, istituzioni e popolazione. Cid accadeva un po’ ovunque:
tra le persone della parrocchia, tra i militanti di un partito, con il sindaco, con gli scienziati, compresi
i vulcanologi.

Dopo qualche tempo, infatti, uno scienziato locale — all’epoca professore ordinario di vulcanologia
alla “Federico II”, residente nel comune della zona rossa in cui effettuavo la ricerca — mi contattod per
coinvolgermi nella stesura del Piano di Emergenza Comunale, chiedendomi esplicitamente un
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contributo sulla comunicazione. L’antropologo, pertanto, era riconosciuto un professionista che
poteva dare un apporto, ma limitatamente alla comunicazione, cio¢ all’elaborazione di una specifica
campagna informativa: ci si aspettava una efficace strategia di convincimento della popolazione. o
avevo e ho un’idea diversa, ma allora accettai, perché era una consulenza pagata — piuttosto comoda,
dopo la borsa dottorale — e perché, nonostante tutto, mi sembrava un riconoscimento, nonché
un’opportunita per applicare qualcosa che avevo imparato attraverso la ricerca antropologica.
Quell’occasione professionale avvenne perché il professore mi conosceva (in passato lo avevo
intervistato piu volte), ma anche perché in quel periodo nell’area vesuviana e napoletana si parlava
molto della qualita del discorso emergenziale, di cui un momento importante fu il 5 settembre 2013.
Quel giorno, il professore giapponese Nakada Setsuya, uno dei massimi vulcanologi al mondo,
rilascio un’intervista alla stampa italiana in cui disse due cose principali: innanzitutto che il Vesuvio
¢ attivo; pertanto, prima o poi tornera ad esplodere, e, in secondo luogo, che gli italiani dovrebbero
parlarne di piu. Nakada, da un lato preciso che I’attuale conoscenza scientifica in merito al vulcano
napoletano ¢ avanzata, ma ha delle lacune sulla possibilita di prevedere il quando avverra un’eruzione
(in realta la tempistica ¢ un limite generale della vulcanologia e non ¢ detto che lo si possa mai
superare in maniera sostanziale), e dall’altro lato osservo che I’odierna attenzione politica e sociale
al rischio vesuviano ¢ insufficiente: i piani di emergenza e di evacuazione sarebbero sostanzialmente
inadeguati.

A quell’intervista risposero alcuni colleghi vulcanologi italiani, come un responsabile dell’'INGV,
Paolo Papale, il quale sul “Corriere della Sera” specifico innanzitutto che «l’attivita del Vesuvio ¢
costantemente monitorata e non c’¢ alcuna avvisaglia che stia cambiando» e, in secondo luogo, che
« piani di mappatura delle zone di pericolosita e di evacuazione ci sono, ma forse c’¢ un deficit di
informazione alla cittadinanza, che abbiamo comunque intenzione di migliorare a brevey.

Negli stessi giorni, il Dipartimento di Protezione Civile e I'INGV diffusero una nota alle redazioni
giornalistiche in cui, tra 1’altro, veniva specificato che «¢ fondamentale che I’intero sistema di
protezione civile — di cui anche gli organi di informazione fanno parte — affronti con equilibrio 1 temi
legati al rischio sismico, senza cadere negli eccessi di rassicurazione, da una parte, o allarmismo,
dall’altra. [...] Per queste ragioni, come Dipartimento della Protezione Civile e INGV chiediamo la
collaborazione di tutte le redazioni affinché, quando si parla di terremoto, sia fornito un messaggio
corretto e chiaro al pubblico, prestando la dovuta attenzione anche al significato dei termini
utilizzati».

Quest’ultimo discorso veniva fatto per il rischio sismico, ma intorno al Vesuvio veniva declinato
evidentemente come rischio eruttivo. Fu in questo clima, dunque, che il vulcanologo residente nella
zona rossa, incaricato dall’amministrazione comunale di redigere il nuovo Piano di Emergenza locale,
che ¢ uno strumento normativo obbligatorio, pensd di coinvolgere anche un “esperto di
comunicazione”, per cui chiamo me, 1’antropologo.

Voci tecniche, politiche e mediatiche

La mia ricerca si era concentrata sull’elaborazione sociale del rischio; tuttavia, durante I’esperienza
di campo avevo incrociato piu volte il tema della comunicazione, per cui nella organizzazione dei
dati etnografici raccolti, aggiunsi anche questo tema, ordinandolo in tre ambiti diversi: i mezzi di
comunicazione, 1’uso locale delle informazioni e il mio impegno diretto su quello specifico aspetto.
Il tema della comunicazione del rischio vesuviano ¢ ampio, perché un discorso del genere emerge
dall’incrocio di numerose voci diverse: quella “scientifico-tecnologica”, quella “politica” e quella
“mediatica”. La prima tipologia concerne I’archiviazione e 1’analisi dei mezzi di comunicazione che
trattano del Vesuvio, una sorta di grande rassegna stampa su quell’argomento; la seconda si concentra
sull’osservazione e sull’ascolto degli abitanti locali in merito a determinate notizie; la terza, infine,
riguarda il mio impegno diretto nella comunicazione del rischio.

Piu precisamente, al primo settore corrispondono le voci dei vulcanologi, il cui focus ¢ essenzialmente
nelle scoperte scientifiche o nelle spiegazioni del funzionamento del vulcano, della Protezione civile,
che si esprime sull’organizzazione dell’emergenza e dell’evacuazione, sebbene non di rado alcuni
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pronuncino anche opinioni su fattori socio-culturali, e infine delle assicurazioni, in particolare le
compagnie molto grandi che assicurano gli Stati contro le catastrofi e che calcolano I’ammontare dei
possibili danni di un’eruzione subpliniana in una citta come Napoli.

Ciascuna di queste voci contribuisce a plasmare il discorso pubblico sul rischio Vesuvio, ma bisogna
aggiungerne anche altre, come quelle della politica, soprattutto locale, che, nonostante le differenze
di ideali, hanno un forte discrimine nella posizione temporale. In primo luogo, vi sono le dichiarazioni
dei politici prima delle elezioni, che spesso incrociano il tema del rischio vulcanico, pur
stemperandolo con altri fattori, tipo la bellezza dei luoghi; un candidato alle elezioni comunali di
Portici, ad esempio, nel 2013 disse in un comizio: «Il Vesuvio, con la sua straordinaria bellezza, le
sue risorse infinite e le sue minacce terrificanti dovrebbe essere il primo pensiero, la prima questione
che ciascun amministratore dovrebbe porsi prima di qualsiasi altro progetto». In secondo luogo, vi
sono le dichiarazioni dei politici al governo locale, essenzialmente dei comuni della zona, che invece
evitano il discorso e giustificano tale assenza evocando una sorta di selezione del rischio; un sindaco
in carica mi disse: «E difficile parlare del rischio del Vesuvio, perché ogni volta che se ne parla — per
esempio dopo una leggera scossa sismica — il prezzo delle case si abbassa; e questo ¢ un problema
che I’amministratore deve considerare e di cui deve tenere conto». Infine, vi sono le dichiarazioni dei
politici all’opposizione, che sono piu svincolati dalle decisioni operative e possono elencare con pit
liberta le mancanze di chi governa; in quel periodo, dopo alcune leggere scosse sismiche registrate
intorno al vulcano, un leader regionale di minoranza disse: «Ancora una volta questi episodi
dovrebbero spingere la Protezione Civile nazionale a effettuare delle esercitazioni di evacuazione
della popolazione della “zona rossa” e a mettere in opera il piano di evacuazione in caso di allarme.
Il terzo settore delle “voci” sul Vesuvio, infine, riguarda quelle mediatiche, a sua volta ordinabile in
tre classi: la comunicazione tenuta da televisione e giornali nazionali, che tendenzialmente ¢ piu
istituzionale, nel senso che si comunicano principalmente le notizie ufficiali, si intervistano saperi
esperti interni agli istituti di ricerca scientifica e della protezione civile; le informazioni diffuse da
giornali e website locali, che ¢ piu disinibita, perché usa un linguaggio meno rigoroso e piu
sensazionalista, al punto che qualche volta il direttore dell’Osservatorio Vesuviano ha dovuto
diffondere un comunicato stampa in cui spiegava 1’infondatezza di determinati timori o allarmi; la
cosiddetta “controinformazione” di siti-web anonimi o dalla vita media molto corta perché aprono e
chiudono per il tempo necessario ad accumulare un alto numero di clic, che sono veicoli di notizie
spesso catastrofiste, esagerate, apocalittiche, non di rado complottiste che, tuttavia, possono
raggiungere molte persone tramite i socialnetwork, con titoli tipo “Due milioni di persone considerate
carne da macello” o, ancora, “Quello che lo Stato italiano non dice alla popolazione vesuviana” e cosi
via.

Come mi ¢ capitato di scrivere in un articolo sulla stampa locale, il Vesuvio ¢ “una notizia bomba”,
perché ¢ un soggetto che interessa, un protagonista che fa audience. Ma proprio questa sua enorme
visibilita lo rende anche un tema sottoposto a malainformazione ¢ a disinformazione che, come ha
affermato uno studio del World Economic Forum del 2013, ¢ «uno dei principali rischi per la societa
modernay. In questa sede non mi occupo della cattiva informazione riguardante il Vesuvio, ma posso
accennare che se ne possono scorgere numerose varianti: la hoax (la notizia-farsa), la bufala (che
punta a contrastare ogni svelamento, mirando all’ambiguita, alla palude tra il vero e il falso), la
frovocation (la provocazione falsa), la notizia assurda-ma-credibile, il prodotto di fiction, la anti-
notizia creata per far ridere e non per disinformare. A tutto questo, inoltre, vanno aggiunte ulteriori
forme di manipolazione e adulterazione dei messaggi, spesso derivanti da semplice sciatteria,
pressappochismo e superficialita. In ogni caso, sono tutte modalita di inquinamento
dell’informazione, dannose proprio come le altre forme di inquinamento del nostro ecosistema.

L’uso sociale dell’informazione

Un secondo tema di osservazione della comunicazione vesuviana, che ho curato durante la mia
ricerca, ¢ quello dell’interpretazione locale delle informazioni. Come dice Sandra Wallman (2001), i
mass-media contribuiscono alla costruzione di un «filtro locale» che mette in relazione le minacce
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personali e quelle globali, la prospettiva micro e quella macro, per cui possiamo affermare che proprio
questa attenzione da parte della stampa contribuisce alla costruzione sociale del rischio. In altre
parole, la comunicazione mediatica del rischio mette in relazione, da un lato, i diversi significati
dell’agire dei gruppi sociali e, dall’altro, le categorie generali e astratte.

Contrariamente allo stereotipo che vuole il vesuviano indifferente al rischio o fatalista, il battage
mediatico sull’argomento fa si che, in realta, la popolazione locale sia di fatto, in un modo o nell’altro,
informata sul rischio legato al vulcano e che questo le venga costantemente ricordato. Il risultato,
pero, ¢ probabilmente diverso da quel che ci si aspetta, come ¢ ben esemplificato nelle parole in una
anziana di 92 anni, da me intervistata nel marzo 2011 in un paese della zona rossa:

[G.G.:] Vi piace il Vesuvio?
[T.C.:] Eh, mi piace... Beh, insomma! Ma lo sai che non lo posso vedere quando lo vedo per televisione? Mi
sento male quando vedo... non lo so, penso a quando sta in eruzione.

Piu in generale, le persone che intervistai allusero spesso ai toni allarmistici usati per il Vesuvio dalla
stampa, soprattutto dalla televisione:

Arrivano queste notizie all improvviso... “Sai, é uscito [’articolo sul giornale”, oppure “La televisione ha
fatto il documentario che...”. Mia sorella, che ¢ sempre ansiosa, dice: “Ma io lo dico sempre, noi ce ne
dobbiamo andare di qua, ci dobbiamo comprare una casa da qualche parte, dobbiamo vendere tutto”. E per
un periodo si parla solo di questo. Si parla, si parla, si parla... Si parla! Ma poi alla fine lo sappiamo tutti, ci
rendiamo conto che ne stiamo parlando, ma ne stiamo parlando per parlare (Signora L.C., 50 anni, impiegata
comunale, marzo 2011).

Ci sono momenti in cui, momenti come il terremoto dell’Aquila o momenti dove per una catastrofe o
un’emergenza qualsiasi, si vocifera... momenti in cui ¢’é fermento intorno all attivita vulcanica... si comincia
a discutere in zona o sul giornale, o in televisione, al telegiornale. Per qualche giorno, per pochi giorni si
parla del “pericolo Vesuvio” e poi si torna alla vita normale, alla quotidianita (Signor G.C., 45 anni,
insegnante, gennaio 2011).

Si genera, cosi, un vero e proprio paradosso dei disastri, cio€ viene a crearsi un rapporto ambiguo tra
scienza e informazione, tra rassicurazioni e allarmi, che disorienta e, nel caso specifico, che blocca e
sospende ogni decisione. I residenti della zona rossa, cioe, sanno del rischio, ma allo stesso tempo
non sanno: vedono e non vedono, scotomizzano per tenere sotto controllo I’ansia, in qualche modo.
Quindi, a rigore, non sono ignoranti, non sono indifferenti, non mancano di “cultura del rischio”, ma
sono sospesi: si affidano ai saperi esperti, ma al contempo ne sono scettici. Una signora, ad esempio,
a proposito delle piccole scosse sismiche che ogni tanto si sentono sul vulcano, mi disse:

Tu senti quelle scosse e pensi: “Queste che so’? So’ del Vesuvio o no?” Poi ci pensi e stesso tu ti rassicuri e
dici: “Vabbe, ma puo essere che non ci dicono niente?” (Signora A.R., 62 anni, impiegata, maggio 2011).

Come gli abitanti de La Hague, interpellati da Frangoise Zonabend (1989) in merito alla centrale di
scorie nucleari presente sul loro territorio, cosi i residenti della zona rossa vesuviana che ho incontrato
hanno bisogno «di rassicurarsi sentendosi dire che tutte le precauzioni sono state prese e che non c’¢
nulla da temere».

Tentativi di comunicazione

Infine, il tema della comunicazione vesuviana riguarda anche me, la mia partecipazione attiva alla
comunicazione pubblica, in quanto antropologo, relativa al vulcano napoletano. Questa ¢ avvenuta
su vari piani, come interventi sulla stampa e sul web, come interviste radiofoniche e televisive...
generalmente di portata locale, ma in qualche caso anche nazionale. Oppure ¢ avvenuta attraverso
una pagina Facebook che ha raggiunto 4500 follower stabili, ma determinati post sono arrivati a
diverse decine di migliaia di persone.
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Qui, pero, voglio evidenziare il caso in cui ho tentato di costruire una struttura comunicativa diversa,
grazie alla consulenza di cui parlavo all’inizio, quella per la redazione del Piano di Emergenza
Comunale di un comune della zona rossa. In quell’occasione, sottolineai che in un quarto di secolo —
nei circa 25 anni dall’emanazione del primo Piano di Emergenza Nazionale del Vesuvio, nel 1995 —
era ormai chiaro che i residenti sono scettici sull’efficacia di quello strumento, spesso non lo
conoscono, ma soprattutto hanno mostrato di non credere a strumenti calati dall’alto, formulati senza
incontri con la popolazione, senza coinvolgimento delle realta locali, senza che sia mai stato avviato
un dialogo (duraturo) tra abitanti e istituzioni.

Quel che abbiamo capito in 25 anni di pianificazione dell’emergenza vesuviana e, in parte, di ricerca
antropologica sui luoghi e tra la gente, ¢ che la comunicazione di quel rischio vulcanico non puo
essere top-down, non puo limitarsi ai gazebo in piazza una volta I’anno. Non che la comunicazione
istituzionale sia assente, ma certamente presenta ancora carenze e, soprattutto, limiti strategici. Ad
esempio, ¢ piuttosto ostico trovare il Piano di Emergenza nazionale sul web: ¢ presente sul sito della
Protezione Civile, ma si potrebbe facilitare il compito con un link piu intuitivo e immediato in
homepage, oppure evitando di dover scaricare una serie di pdf di decine di pagine redatte in un
linguaggio tecnico. La trasparenza ¢ una parte importante del discorso, ma non € una tecnica che
avvicina le persone, anche se riguarda la loro sicurezza. Naturalmente, vi sono scienziati o esperti
che, pressoché autonomamente, provano a divulgare e a essere comprensibili, ma sono, appunto,
esperienze episodiche e limitate al volontariato; da pochi anni esistono canali di comunicazione piu
accessibili, ad esempio sui social, dove su Facebook e Twitter gli account “INGV-Terremoti” e
“INGV-Vulcani” si sono guadagnati rispetto e credibilita, oppure canali delle protezioni civili locali
— comunali e regionali — che lasciano sperare in una comunicazione piu aperta e alla portata di tutti,
quindi disponibile anche a eventuali interazioni. Non basta, ma ¢ un inizio.

Per il caso del Vesuvio, la comunicazione non deve essere monodirezionale, ma deve trasformarsi in
una sorta di dialogo, per di piu continuato e costante. Parlare del Vesuvio significa parlare di un
universo culturale, non solo di un evento catastrofico che avverra in un futuro che al momento non
possiamo individuare con certezza. La comunicazione del rischio Vesuvio dev’essere, dunque, un
discorso che permetta di riflettere sulla qualita urbana attuale, sulla relazione tra cultura e natura,
ossia con un territorio che soffre molti altri rischi, come quello economico-lavorativo, criminale e,
soprattutto, ecologico.

Quel che ipotizzai nel mio contributo al Piano di Emergenza Comunale era un canale di
comunicazione con la popolazione attivo in maniera quotidiana e continua. Andava avviato, cio¢, un
punto d’incontro in cui le varie componenti di una realta complessa, eterogenea e multivocale
(Tarabusi 2010) potessero confrontarsi, cosi da alimentare un costante processo di reciproco ascolto.
Si tratta di uno strumento ambizioso, perché punta alla costruzione di una nuova forma di democrazia
mirata alla messa in rete dei soggetti interessati — progettisti, amministratori, abitanti — delle loro
esperienze e delle loro storie (Sclavi 2002). In altre parole, I’antropologia ci aiuta a comprendere che
la comunicazione del rischio deve essere effettuata a piu livelli, su piu mezzi, verso diversi target,
con diversi linguaggi e tempi, ma soprattutto alimentando I’interazione con la cittadinanza.
Naturalmente, ¢ fondamentale avere a disposizione i documenti ufficiali, nella loro interezza anche
tecnica, ma poi € necessario che quei contenuti vengano “tradotti” in piu linguaggi a seconda dei
destinatari. E ottimo che i siti-web delle istituzioni che si occupano del rischio vesuviano (Regione,
Osservatorio Vesuviano, Protezione Civile, singoli comuni...) abbiano una sezione dedicata alle
FAQ, alle “domande frequenti”, ma ¢ importante che ci sia anche una reciprocita, ossia uno spazio in
cui formulare domande specifiche, e che quelle domande ricevano una risposta, cio¢ un feedback.

A livello operativo questo significa costruire un luogo di incontro e di discussione, alla stregua di un
socialnetwork, ma in cui sia possibile fare sintesi delle preoccupazioni degli utenti e, al contempo,
controllare e smorzare qualunque deriva allarmistica o rassicurazionistica. Significa, dunque,
assicurare un lavoro redazionale dedicato che permetta, coadiuvato da un approccio di tipo socio-
antropologico, una relazione costante con gli abitanti del territorio, cruciale per il loro avvicinamento
e coinvolgimento. L’obiettivo ¢ quello di superare la logica verticistica della cosiddetta “cultura del
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rischio”, in favore di un approccio plurale e partecipato di “gestione del territorio”, in modo che si
possa superare il concetto di “emergenza” e arrivare a parlare di rischio in “tempo di pace”, come si
dice nel mondo della Protezione Civile.

Conclusioni. Parlare meglio del Vesuvio

L’invito del professore giapponese Nakada Setsuya a parlare di piu di Vesuvio va declinato nel modo
giusto, tagliato sulla realta etnografica: di Vesuvio si parla tanto, a volte troppo, al punto che in certi
frangenti si crea una vera e propria infodemia (Manfredi 2015) che crea solo confusione. Piuttosto,
bisogna parlare meglio di Vesuvio: I’antropologia ci dice che la questione non ¢ il “quanto” se ne
parla, ma il “come” se ne parla e il “chi” lo fa.

La comunicazione unidirezionale ¢ obsoleta. Il rischio Vesuvio ¢ un tema che riguarda un evento
futuro di origine geofisica, ma che gia ora coinvolge le vite dei residenti, per cui € necessario uno
scambio d’informazioni aperto, bidirezionale e negoziato tra vari attori. L’antropologia non ha il
compito di “migliorare” la comunicazione istituzionale, quanto invece di aiutare a formulare domande
migliori e a diversificare 1 target e i linguaggi, favorendo relazioni di fiducia con 1 cittadini.
L’antropologia ci dice che anche lei ha dei tempi e delle fasi: forse non quelli dell’urgenza, quando
tutto ¢ concitato e drammatico, ma sicuramente quelli piu dilatati e in sintonia con il suo pensiero
riflessivo, cio¢ prima che I’allarme e lo stato di eccezione spazzino via ogni possibilita di dialogo.

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021

[*] Questo contributo ¢ la versione scritta — riveduta e ampliata — della relazione tenuta dall’autore il 24
settembre 2021 all’interno del panel 29 “Quale futuro per la comunicazione dell’antropologia?” (a cura di
Dario Basile e Gaetano Mangiameli), nell’ambito del terzo convegno nazionale della SIAC — Societa Italiana

di Antropologia Culturale, “Futuro: Antropologie del futuro, futuro dell’antropologia”.
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Gli spettacoli della rivoluzione russa: il teatro urbano di massa da
Kerzencev a Ejzenstejn

di Giovanni Isgro

Bisogna riconoscere I’importanza del ruolo avuto dalla Russia sovietica nella storia
primonovecentesca del teatro urbano di massa, in particolare in riferimento agli spettacoli
commemorativi della Rivoluzione del 1917. Dopo che la ricerca tecnico-artistica avviata all’inizio
del Novecento si ¢ gia consumata alle soglie del primo conflitto mondiale, aspettative e curiosita
attraversano buona parte di coloro che sono impegnati nella fondazione di un nuovo teatro e di una
nuova societa, e che, anche al di 1a degli orientamenti politici, si volgono a cid che accade nella
stagione della Rivoluzione come a verificare possibilita di concrete trasformazioni.

E cosi che il Teatro creativo di Kerzencev diventa un riferimento importante: «vero e proprio
“manuale” — come scriveva Cruciani — per gli operatori culturali che debbono organizzare il “nuovo”
teatro in una riflessione che incrementa il proprio progetto verificandosi con la discussione e la prassi
quotidiana»[1]. Ed ¢ proprio nel saggio di Kerzencev (non a caso tradotto in tedesco nel 1922), come
nei suoi numerosi interventi nel campo dell’organizzazione dell’arte, che lo spettacolo all’aperto
assume una parte determinante nella politica teatrale legata agli orientamenti del nuovo regime.
Proposto come vero e proprio sfogo di una straordinaria energia improvvisamente liberata dalla
grande Rivoluzione, lo spettacolo en plein air si caratterizza come teatro di massa orientato dal nuovo
potere dei Soviet con I’obiettivo di rigenerare il popolo russo. E se nei centri rurali riferimenti
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importanti diventano 1 riti, 1 giochi, 1 balli campagnoli, nelle citta i club operai offrono materiale
umano addestrato da utilizzare nei grandi progetti di teatralizzazione urbana.

Quello che sembro essere espressione di un bisogno globale di un popolo affamato e tormentato dal
freddo, e al tempo stesso attraversato dall’ebbrezza del cambiamento, fu in effetti il frutto di una
grandiosa concertazione organizzata, volta a creare una enorme forza sociale alla quale parteciparono,
insieme agli apparati dello Stato, intellettuali, e teorici, oltre che artisti di regime. Al primo congresso
del teatro operaio e contadino tenutosi nel novembre del 1919, Kerzencev, indicava in questo modo
il ruolo che le feste popolari potevano avere nel processo di educazione delle masse:

«Nell’epoca della rivoluzione socialista le feste popolari sono piu di un mezzo di educazione delle masse; sono
un mezzo per avvicinarle all’arte in tutte le sue manifestazioni: poesia, pittura, musica e teatro. Le feste
popolari debbono fondarsi sulla attivita creativa delle masse. I lavoratori non debbono solo partecipare
attivamente ai cortei solenni e alle riunioni ma prodursi anche come cantanti e oratori, scenografi e artisti,
improvvisatori e registi.

Le feste popolari, che in quanto tali contengono in sé tutti gli elementi del teatro, sono una buona scuola per
le grandi masse popolari e risvegliano in loro 1’istinto drammatico creativo; insegnando i principi dell’arte, i
movimenti armonici, 1’azione ritmica collettiva, ecc.

Le feste popolari, educando le masse all’amore dell’arte e del teatro ed elaborando i metodi di creazione
collettiva, preparano la strada al teatro socialista in cui scompare il confine tra spettatore e attore e in cui
I’azione drammatica sara sostenuta da tutta 1’assemblea dei lavoratori che improvvisa uno spettacolo
grandioso.

Le feste popolari, soprattutto nella campagna, sono lo strumento piu efficace di lotta contro la religione.
L’influenza della Chiesa in tutti i paesi ¢ dovuta in gran parte ai sontuosi spettacoli, a volte perfino con la
partecipazione dei fedeli, che essa offriva.

Per I'ulteriore incremento dell’organizzazione di feste popolari ¢ necessario: oltre al 25 ottobre e al Primo
Maggio, creare molte grandi giornate di festa, per esempio la Festa del lavoro (in autunno), che coincidano
con il periodo del raccolto e che sarebbero un simbolo dell’unione tra citta e campagna; poi una serie di giornate
festive locali; creare sezioni permanenti e commissioni speciali allo scopo di studiare teoricamente e
praticamente i problemi connessi alle feste popolari; fare largo posto nella scuola unica all’istruzione teatrale;
preparare le masse all’attivita teatrale per mezzo di feste scolastiche; abbandonare, nell’organizzazione delle
feste popolari, la consueta monotona disposizione dei cortei che si incontrano tutti a uno stesso punto, e creare
un programma piu individuale, dando maggior risalto all’attivita dei singoli distretti e alle aspirazioni creative
delle masse stesse»[2].

Collegato alle idee di Kerzencev, il Laboratorio Teatrale dell’Istituto per la Storia delle Arti di
Leningrado analizza e descrive le feste popolari. E si avviano studi dei riflessi delle masse, esami
statistici utili alla sistematica organizzazione e al controllo dei movimenti scenici del nuovo teatro
del popolo. Nasce una nuova scienza, I’Eortologia, orientata a separare I’idea del teatro di massa dal
professionismo dell’attore, mentre lo spettatore cessera di avere un ruolo passivo per assumere quello
di partecipante attivo all’azione. Non si tratta piu di rappresentazione caratterizzata dalla finzione
teatrale, ma di azione “reale”, direttamente collegata alla quotidianita per quanto sublimata
dall’evento. Goduto nel doppio della sua eccezionalita che sfiora I’idea dello spettacolo, esso € vissuto
quale adattamento della realta, elevata alla soglia estrema dell’epopea sociale.
La stagione piu significativa delle feste della rivoluzione russa si colloca nell’anno 1920. In questo
anno si assiste ad una rapidissima evoluzione del teatro urbano di massa che si libera definitivamente
dagli ultimi richiami all’effimero e alla scenografia del teatro al chiuso per legarsi agli impianti
monumentali, alle architetture e agli spazi reali della citta, siano essi le strade, le piazze, i ponti o i
fiumi che la attraversano. In questo modo gli elementi che configurano il paesaggio urbano diventano
a loro volta parti attive dell’azione, ricoprendo essi ruoli che la comunita intera riconosce. I contenuti
del resto sono quelli tratti dalla storia e sono volti ad alimentare un sentimento civico ¢ nazionale
attraverso I’obbligo della partecipazione collettiva all’evento scenico. In questo modo viene superato
lo schema ripetitivo dei cerimoniali e delle adunate di massa a favore di drammaturgie composite
basate su rapide successioni di quadri in movimento di forte tensione espressiva, con lo scopo di
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trascinare tutto il popolo in un’unica azione corale conclusiva. Per questa ragione, oltre ai registi che
dovevano dirigere le diverse azioni, un gruppo di funzionari in veste di “direttori di scena” avevano
il compito di osservare I’effetto che ogni movimento, ogni suono, ogni luce aveva sulla folla e di
rendersi conto di quanto la folla stessa potesse intendere, vedere, capire, dai vari punti dove era
dislocata.

Il primo spettacolo di massa all’aperto, dal titolo /I mistero del lavoro liberato, fu messo in scena il
primo maggio 1920 a Pietroburgo sotto il colonnato della Borsa Valori. L’opera fu il risultato di un
lavoro collettivo, essendo diretta da tre registi con I’intervento di tre pittori-scenografi e con la
partecipazione di alcune orchestre della Marina militare [3]. L ’azione prevedeva la presenza di 4 mila
soldati dell’ Armata Rossa, mentre per le azioni di massa che richiedevano movimenti espressivi (ad
esempio quelli degli schiavi) furono impiegati gli allievi delle scuole d’arte drammatica. Attori
professionisti operanti nei teatri di Pietrogrado ricoprivano invece ruoli piu impegnativi. La
componente scenografica che, come si ¢ detto, sarebbe stata interamente eliminata nelle
rappresentazioni all’aperto successive, consisteva in grandi tele dipinte, sistemate fra le colonne del
Palazzo della Borsa, raffiguranti una grande fortezza, mentre al centro si ergeva un enorme portale
dorato.

L’azione si svolgeva in parte sui gradini della larga scalinata sottostante il colonnato; li prendevano
posto schiavi in catene che fra gemiti, imprecazioni, canti disperati, urla, di tanto in tanto
sospendevano il lavoro attratti da musiche armoniose (le melodie del Regno della liberta) che
provenivano dall’interno del Palazzo della Borsa, per poi essere costretti dai sorveglianti a riprendere
il tormento della schiavitu. Al contrario, un corteo di padroni schiavisti, famosi sfruttatori e regnanti
di tutti 1 tempi, prendevano posto su una piattaforma collocata in alto sulla gradinata, per partecipare
ad una grande festa animata da musiche, danzatrici e danzatori, in un crescendo da baccanale.

I1 risuonare improvviso di un colpo fortissimo che scuoteva I’intera piazza metteva fine a questa festa,
seminando panico fra i potenti. Era il segno della rivolta. Gli schiavi davano 1’assalto alla mensa dei
signori, mentre altre scene storiche di rivolta degli oppressi (dagli schiavi dell’eta romana ai servi
della gleba del Medioevo, al proletariato della rivoluzione francese) animavano lo spazio sottostante
il palazzo. Il tutto portava al trionfo degli schiavi, mentre gli oppressori fuggivano da tutte le parti. E
quando venivano abbattute le porte della fortezza, I’ Armata Rossa faceva il suo ingresso tra musiche
di vittoria e rulli di tamburo. A quel punto la folla degli spettatori si univa alla massa in azione nel
segno dell’entusiasmo collettivo, intanto che un unico coro di 35 mila persone intonava il canto
dell’Internazionale e I’Armata Rossa deponeva le armi cambiandole con gli strumenti del lavoro
pacifico, fra lo sparo dei fuochi d’artificio nel segno della pace, della liberta e del lavoro gioioso.

I1 successo di questa rappresentazione e I’entusiasmo che accese 1’intera citta di Pietrogrado spinsero
I’organizzazione a realizzare un nuovo spettacolo monumentale e di massa negli stessi spazi, ma con
un coinvolgimento pit ampio del paesaggio urbano, con una attenzione maggiore ai dispositivi
luminotecnici, alla articolazione delle azioni e alla realizzazione delle musiche, questa volta in buona
parte originali, e ancora con la partecipazione di comparse provenienti da settori diversi del quadro
sociale, operai e operaie, marinai e soldati dell’Armata Rossa, scuole teatrali, membri dell’unione e
della gioventu comunista, per un totale di circa 4 mila unita.

L’immagine di Pietrogrado citta-teatro si estese questa volta oltre il portale, il peristilio e la gradinata
del Palazzo della Borsa, coinvolgendo i due ponti e gli argini della Neva, i fanali dei rostri e le acque
della Neva stessa da dove navi da guerra ancorate sul fiume sparavano cannonate a salve e
illuminavano la scena con i loro fari. Lo spettacolo, dal titolo Verso una Comune mondiale,
proponeva la storia del movimento operaio dal 1848 alla rivoluzione russa e si protrasse per circa
sette ore (fino alle quattro del mattino) coinvolgendo un pubblico partecipante di circa 80 mila
persone [4].

Da un’alta torre alzata sul ponte della Neva venivano dati gli ordini di regia con ’aiuto di segnali
elettrici. L’azione utilizzava gli spazi in prossimita del Palazzo della Borsa con una impostazione
simile a quella del precedente spettacolo, con la festa orgiastica della ricca borghesia in alto e gli
operai (anzich¢ gli schiavi) in basso. Nella prima parte una successione di combattimenti e sparatorie
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legate alle vicende della Comune di Parigi portava all’abbattimento del monumento al potere
borghese e alla festa gioiosa dei comunardi. Nella seconda parte, dopo la reazione della borghesia e
la disfatta dei lavoratori, la bandiera rossa della Il Internazionale si alzava di nuovo per essere travolta,
fra il terrore e la disperazione degli operai, dagli imperialisti trionfanti che davano inizio alla guerra
mondiale fratricida. Nella terza parte, quella dedicata alla Comune russa, lo scenario si apriva con gli
ordini dello Zar che dall’alto del suo trono mandava al massacro lunghe schiere di lavoratori-soldati
fra le proteste e il pianto delle loro donne. Il ritorno dei feriti e degli invalidi scatenava I’inizio della
rivoluzione operaia con I’abbattimento del trono dello Zar. Attacchi ripetuti dei lavoratori, dopo il
temporaneo successo sul governo provvisorio, venivano successivamente contrastati dalla
controrivoluzione borghese, dato che imperialisti di altri Paesi inviavano truppe per abbattere il
regime della Russia Sovietica.

A questo punto entravano in scena 1 soldati dell’Armata Rossa che si producevano nell’eroica
battaglia a difesa dei lavoratori e per la causa dei proletari del mondo intero. Si giungeva cosi al
trionfo della bandiera della III Internazionale, mentre colpi di cannone annunciavano lo sfondamento
del blocco della Russia e la vittoria del proletariato di tutto il mondo. L’inno della Comune mondiale,
tra lo sventolio degli emblemi del proletariato internazionale portati da lavoratori del mondo
occidentale che comparivano sulle navi da guerra ancorate sulla Neva, univa tutti 1 partecipanti allo
spettacolo e ’immenso pubblico della piazza di Pietrogrado.

Si capi a quel punto che i tempi erano ormai maturi per la messinscena di una rappresentazione fuori
dall’ordinario, eccezionale per impegno organizzativo, partecipazione di massa e coinvolgimento
delle architetture-simbolo nel ruolo di protagonisti di una realta storica che aveva posto la Russia
Sovietica all’attenzione di tutto il mondo. Lo spettacolo, come ¢ noto, ebbe come titolo La presa del
Palazzo d’inverno, e rimane ancora oggi testimonianza esemplare di teatro urbano [5].

Al di 1a di ogni considerazione politico-sociologica, il salto di livello di questo spettacolo rispetto alle
pur significative realizzazioni precedenti fu determinato innanzitutto dalla straordinaria estensione e
articolazione dello spazio scenico. Nelle messinscene dei mesi appena trascorsi e testé descritte, in
un certo senso era stato confermato, pur con la variante dell’apertura verso la Neva, lo schema
standard del teatro monumentale urbano con la grande struttura architettonica dominante (il Palazzo
della Borsa) e la gradinata sottostante, utile a meglio evidenziare il movimento di attori e comparse
al di sopra della quota del palcoscenico ad essa attiguo. Un assetto, questo, osservato come si € visto
da Reinhardt a Salisburgo e in un certo senso annunciato da Fuchs per la cerimonia di inaugurazione
della Colonia degli Artisti a Darmstadt nel 1906.

Per La presa del Palazzo d’Inverno, nell’ex piazza Alessandro, 1 100 mila spettatori presero posto fra
due monumentali palazzi, quello dello Stato Maggiore Generale e il Palazzo d’inverno, appunto. Ac-
canto al primo, due terrazze di trenta metri ciascuna unite da un ponte praticabile destinato alle azioni
dello scontro avevano il ruolo di rappresentare la contrapposizione tra il proletariato (sul palco
illuminato di rosso) e il governo provvisorio (sul palco illuminato di bianco). Il secondo assumeva
invece le caratteristiche di un gigantesco dispositivo scenico, ma al tempo stesso di
architettura/simbolo e protagonista dell’azione rivoluzionaria, dalle cui finestre illuminate nella
seconda parte dello spettacolo giungevano agli spettatori le immagini delle drammatiche sequenze
della storia.

La grande piazza era a sua volta area di movimento scenico dei reggimenti di Kerenskij che, dopo
aver abbandonato uno dei palchi, percorreva un lungo corridoio fra ali di folla per rifugiarsi nel
Palazzo d’inverno. Né mancarono, a completamento dello spazio “totale” dello spettacolo, il
coinvolgimento della quota aerea con il volo degli aeroplani da guerra e le cannonate a salve sparate
dall’incrociatore Aurora ancorato sulla Neva, mentre ’estensione della citta in scena arrivava a
coinvolgere 1 campanili delle chiese e le sirene delle fabbriche chiamati a dare il loro contributo
sonoro alla rappresentazione.

Per la prima volta, in questo modo, 1’architettura e lo spazio urbano diventavano interpreti di sé stessi
con la partecipazione di protagonisti veri del recente passato rivoluzionario inscenato nello stesso
luogo in cui si erano svolti 1 fatti di appena tre anni prima. Lo spazio scenico diventava spazio
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sublimato dalla tensione commemorativa, e per questo doppiamente animato da emozione collettiva;
non piu luogo di rappresentazione, dunque, ma di relazione predisposta dalle accurate istruzioni date
alla folla all’inizio dell’evento su come avrebbe dovuto comportarsi e in quali azioni avrebbe potuto
prendere parte diretta alla rappresentazione.

L’ambiguita e il sottile confine tra finzione e realta costituivano pertanto lo specifico di questa forma
di spettacolo en plein air che la Russia stava sapientemente sperimentando nel rapido trascorrere di
quel 1920. Quella tensione scenica di massa che aveva ispirato in d’ Annunzio, prima il sogno espresso
ne Il Fuoco e poi il teatralismo eroico negli anni legati al primo conflitto mondiale, che aveva trovato
in Rolland un appassionato assertore, tuttavia ancora all’interno di “contenitori chiusi”, e che aveva
acceso 1 tanti teatri proletari russi, contadini e operai che fossero, mentre Fuchs, insieme agli altri
padri fondatori della rivoluzione del teatro, non era stato attraversato dal desiderio di uno
straripamento urbano, ¢ Reinhardt proprio in quell’anno provava finalmente la spinta interiore per un
dirottamento dell’arte nello spazio della citta — quella tensione, dicevamo, portava ad un doppio
risultato. Da un lato ci fu la definizione di una identita sociale individuabile anche attraverso la forma
del teatro urbano che ebbe diffusione rapida su tutto il territorio della Russia liberata. Dall’altro, si
misero in atto, nella forma piu articolata, dinamiche tecnico-organizzative che avrebbero
caratterizzato la nascente cinematografia in una citta-teatro che tanto somiglio ad una citta-set.
L’articolazione della scena in tanti luoghi deputati, di volta in volta illuminati come veri e propri teatri
di set attraverso un poderoso impianto luminotecnico, era concepita, del resto, in modo da garantire
continuita all’azione come in un vero e proprio montaggio a vista. Per avere un’idea piu ravvicinata
di questa messinscena che sembro coniugare 1’idea del teatro di massa con quella del kolossal cine-
matografico, riportiamo la puntuale descrizione fatta da Kerzencev:

«Buio completo. Un colpo di cannone annuncia I’inizio della celebrazione. Sul ponte si accendono lampioni.
Otto suonatori di fanfara vi sono schierati, dai loro strumenti ondeggiano veli rossi. Suonano e tutto piomba di
nuovo nel buio. Ora si leva la sinfonia di Hugo Warlich che illustra la situazione del governo provvisorio e del
proletariato. Si chiude con la Marsigliese, durante la quale la piattaforma bianca di Kerenskij appare in una
luce abbagliante. Mostra un enorme salone in stile impero in rovina. Kerenskij riceve con una bandierina rosa
in mano i dignitari e i banchieri con il “prestito della liberta”. Tutti marciano ritmicamente al suono di una
musica di guerra e al grido: “guerra fino alla fine vittoriosa”.

Ora risuonano le sirene delle fabbriche e delle officine. La Kerenskiade si spegne lentamente. Dal buio
compaiono i profili del palco rosso del proletariato. Ciminiere, macchine; si sentono pesanti colpi di martello.
Al suono ancora incerto dell’Internazionale gruppi isolati di operai si muovono. Oratori. Si guarda nel buio e
il grido «Lenin, Lenin!» si diffonde sul palco. Appare di nuovo la scena di sinistra e il bianco ritorna alla luce.
Si nota gia una certa insicurezza. Discussioni. Il parlamento provvisorio. Appare ora il palco di destra che
risplende di rosso. C’¢ gia una certa organizzazione.

Cosi I’attenzione del pubblico si rivolge di volta in volta al palco di Kerenskij e a quello di Lenin. E via via
I’unita dei bianchi si sgretola, la loro Marsigliese diventa sempre piu insicura ¢ sfumata.

Dai rossi invece 1’Internazionale cresce sempre piu; essi sembrano sempre piu compatti e pit numerosi. E
I’unita delle masse proletarie diviene sempre piu solida e minacciosa; bandiere rosse sventolano nell’aria. Sul
ponte, turbamento e inquietudine, corse e confusione. Abbandono della piattaforma di Kerenskij e afflusso
verso quella di Lenin.

Con la marea spaventata dai femminei reggimenti di Kerenskij e di una parte dei cadetti, che seguono il
governo provvisorio e si trincerano nel Palazzo d’inverno, si spengono tutti e due i palchi e dal buio spunta
fuori il massiccio scuro edificio del Palazzo, le cui 50 finestre prendono vita I’'una dopo 1’altra: ¢ 1’ultimo
baluardo del governo provvisorio. Questo continuo baluginio, 1’accendersi e spegnersi delle finestre, da
un’immagine vivente del turbamento interno e dell’esperienza psicologica dell’immenso edificio. Intanto alle
finestre illuminate si presentano scene isolate di combattimento. Crepitano le mitragliatrici. Rombano i
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cannoni. Salve dall’Aurora. Si odono sirene, lunghi fischi. Fuochi d’artificio. La folla dalle centomila teste
canta I’Internazionale. Parata con fiaccole» [6].

Al di 1a dei limiti riscontrati dallo stesso Kerzencev (costumi spesso non appropriati e riciclati dalle
opere e dai balletti dei teatri; difficolta di percepire le musiche e le voci del popolo; recitazione e
gestualita ancora legate alle forme del teatro tradizionale), e di uno stile di messinscena ancora
elementare, se non rudimentale, quale I’andamento del rito rivoluzionario imponeva, gli spettacoli di
Pietrogrado stimolarono tuttavia la programmazione di teatri urbani di massa in numerosi centri della
Russia. E non si tratto soltanto di spettacoli commemorativi della rivoluzione sovietica, come accadde
a Ekaterinodat, ad Astrachan, a Kuban, a Samara, a Kostroma [7]. A Kiev si mise in scena I/ /4
luglio di Rolland, a Mosca un adattamento di Edipo Re; ma, ancora a Mosca, il progetto di una
gigantesca rappresentazione del mito di Prometeo non fu realizzato per timore che la letterarieta del
soggetto rimanesse estranea alla cultura popolare.

I1 grande entusiasmo organizzativo che comunque accompagno la scoperta e I’inarrestabile diffusione
del teatro urbano ¢ nelle parole di Kerzencev: «In Russia si lavora energicamente alla creazione di un
nuovo teatro di massa [...] Il teatro di massa fara parte delle consuetudini di ogni citta e di ogni grande
centro abitato della Russia, come avveniva finora per il normale teatro. Lo sviluppo dello spettacolo
di massa rappresenta la prima pietra del teatro socialista» [8]. L’affermazione di Kerzencev che
associa il teatro di massa al teatro urbano nel quadro di azioni politiche e di regime, ¢ una conferma
del fatto che, al di 1a di iniziative legate a tradizioni topiche e comunque circoscritte alla cultura di
una singola comunita, come fu per la Passione di Oberammergau o per la teatralizzazione di San
Giorgio e il drago di Hampstead, o collegate all’invenzione dell’artista e destinate ad un evento come
avvenne per lo Jedermann messo in scena da Reinhardt, lo spettacolo en plein air in forma di teatro
urbano, ancora all’inizio degli anni Venti, sembra non possa considerarsi come genere in grado di
vivere di vita autonoma.

Per potersi ritenere tale ¢ necessario che esso si colleghi a movimenti d’ispirazione religiosa, a
strategie di intere classi sociali o a politiche di regime proiettate su ampie aree nazionali. Soltanto in
questi casi, infatti, I’architettura e lo spazio urbano diventano simboli ed elementi attivi dell’azione
scenica. In questo senso, nulla di nuovo vi & rispetto alle testimonianze della storia. Basti pensare alla
politica del teatro urbano attuata dalla monarchia ispanica nelle citta vicereali e di rappresentanza dal
XVI al XVIII secolo, per le quali lo stesso Filippo II si impegno in progetti di regolarizzazione degli
spazi, a cominciare dall’idea della plaza mayor regular, o alle forme di teatro in piazza organizzate
dal movimento protestante e dalla borghesia tedesca e di altri Paesi del centro e nord Europa, o ancora,
in senso opposto, alla vasta azione controriformista messa in atto dai gesuiti attraverso teatralizzazioni
nelle piazze e nelle strade, solo per fare qualche esempio relativo all’eta moderna.

Esiste tuttavia proprio in Russia un collegamento fra teatro urbano di massa e arte. Non a caso negli
anni immediatamente successivi alla massima esplosione degli spettacoli legati alle commemorazioni
della rivoluzione d’ottobre si realizza una originale sintesi fra teatro urbano e sperimentazione
artistica. Motori di questa nuova pratica scenica fra arte e rivoluzione sono il movimento costruttivista
e la sterzata creativa di Mejerchol’d. Come dire: un’ideale congiunzione fra teatro di massa e di regia
con la collaborazione di una avanguardia figurativa ispirata dalla cultura materiale urbana legata
all’avanzata dell’industrializzazione di Stato. Nel 1922 Gan afferma: «Il costruttivismo ¢ nato
dall’incontro tra pittori di sinistra ed ideologici dell’azione di massa»[9]. Si delinea cosi, come scrive
Vieri Quilici «Il carattere della figurativita costruttivista che, per definizione, ¢ legato all’azione di
massa» [10].

Al di fuori dalle dinamiche che avevano caratterizzato le sperimentazioni artistiche fout court di
Appia e di Craig, come dal meraviglioso scenico e dalle animazioni urbane di Reinhardt, per la prima
volta nel grande scenario della piazza della rivoluzione sovietica nasceva una nuova forma d’arte.
Tuttavia in questi propositi covava il germe di un dissidio insanabile tra le ragioni della
sperimentazione artistica e quelle della comunicazione di massa intesa come propaganda e
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mobilitazione ideologica. Il dissidio finira con lo sconvolgere la funzione del LEV, il “Fronte di
Sinistra delle Arti” e le sue intellettualita piu libere e critiche.

Gia nei corsi tenuti nel biennio 1918-19 riflessioni sullo spazio urbano erano state particolarmente
presenti in Mejerchol’d: «Coinvolgete la citta, le strade, le piazze [...] recitate sulla riva del mare,
vicino a un lago» [11], raccontava ai suoi allievi, e aveva in mente Pietrogrado come luogo teatrale
per eccellenza. Al tempo stesso, nel 1917 Mejerchol’d aveva avvicinato Tatlin, nella consapevolezza
che nel suo percorso rifondativo della scena sarebbe stato opportuno incontrare 1’arte figurativa
contemporanea; € saranno proprio artisti costruttivisti i suoi piu stretti collaboratori protagonisti della
rivoluzione della messinscena. Su scala urbana il connubio fra teatro di massa e avanguardia artistica
si era avviato proprio in quella stagione del 1919-20. Per la realizzazione de La presa del Palazzo
d’inverno, ricorda Efros:

«composizioni a colori di arredi futuristi avevano dato la scalata alle antiche facciate e diviso in due la colonna
d’Alessandro [mentre] durante la festa di maggio, la piazza del Bol’soj di Mosca fu sommersa e travolta da
pannelli giganteschi e stendardi policromi, i prati e le pietre dipinte di viola, le colonne dei dimostranti che
sbucavano nella piazza sotto infinite bandiere in rosso e oro, tra due ranghi di arabeschi e di volute con cui
Lentulov e i suoi allievi avevano coperto le palizzate e le botteghe dell’Ochotnyj Riad»[12].

Per 1 festeggiamenti dell’ottobre 1920 Mejerchol’d realizza uno spettacolo-meeting, Albe di
Verhaeren, prendendo come riferimento la piazza della cittd contemporanea, luogo deputato di
meeting ¢ di manifestazioni. La sala viene cosi trasformata in uno spazio per le masse, con il lancio
di volantini dalle balconate, orchestre militari, marce funebri, assemblee popolari, mentre eccitatori
della folla collocati fra la sala e la scena creano grandi emozioni collettive fra inni e canti. Subito
dopo si cimenta nel progetto di uno spettacolo di massa alla maniera di quelli della piazza di
Pietrogrado, dal titolo La lotta e la Vittoria, con la partecipazione dell’esercito € con azioni di vaste
proporzioni che vanno dall’attacco al fortino del Capitale mondiale alla costruzione della Citta del
Futuro.

Stadi e piazze diventano per Mejerchol’d il centro della nuova cultura che ¢ animata dalla
rappresentazione della macchina e dalla dimensione della costruzione reale dell’oggetto come
prodotto e testimonianza viva della vita quotidiana, frutto del lavoro e della volonta di innalzare il
livello del vivere civile; tutti argomenti, questi, volti a stimolare e ad esaltare ’'impegno delle masse
in un nuovo Stato che nasce dalla Rivoluzione. Affiorano cosi i temi dell’urbanesimo. La citta, la
metropoli, diventano realta in cui intervenire, su cui verificare ’efficacia dell’atteggiamento
costruttivo. E cosi che Tatlin pensa sin dal 1919 alla realizzazione della famosa Torre a spirale,
monumento celebrativo della III Internazionale, e la pensa come oggetto utilitario, oltre che
potenzialmente simbolico e rappresentativo; “memorabile”, destinato a resistere al tempo, ma anche
basato sulla utilita sociale, essendo esso pensato per accogliere le sedi degli organi legislativi,
esecutivi e informativi dello Stato.

Il monumento di Tatlin, collocato come totem ed emblema rivoluzionario al centro della realta
urbana, ¢ la risultante inequivocabile fra costruttivismo e azione di massa, intesa come arte allo stato
puro, movimento delle folle rivoluzionarie che creano e ricreano la scena della vita. L impossibilita
per Tatlin, tuttavia, di realizzare il progetto fu il segnale forte della difficolta a tradurre nella
concretezza della vita reale urbana I’istanza costruttivista ma anche della possibilita che 1’asse si
spostasse sul piano di una nuova civilta teatrale, il cui sommo ministro non poté che essere
Mejerchol’d. A lui spetto infatti il compito di esprimere il bisogno di raggiungere la sintesi fra
costruttivita reale e rappresentazione mimata della costruzione. «La biomeccanica e, di conseguenza,
il teatro, lo spazio teatrale che Mejerchol’d aveva progettato per essa costitui — come scrive Vieri
Quilici — la piu espressiva e quasi rituale forma di intensionalizzazione e di sublimazione estetica del
mondo meccanico e della cosiddetta civilta degli oggetti» [13]. E funel 1921, in occasione della visita
all’esposizione dei costruttivisti, che nacque in Mejerchol’d I’idea di ricorrere ai loro dispositivi per
il teatro. Fu cosi che Vesnin, Rodcenko, Popova, Stepanova, Ekester, e gli Stendberg, fra gli altri, di-
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ventarono “creatori materiali della scena”, ossia della “costruzione teatrale” e dell’*“architettura
scenica”, dopo che alcuni di loro si erano misurati con la scala urbana realizzando addobbi, apparati
e giganteschi pannelli e manifesti insieme a vari elementi effimeri in particolare nella Piazza Rossa,
durante le feste della rivoluzione.

La tensione del teatro urbano sembra appassionare anche attraverso questa pratica della
ritualizzazione della citta sia i costruttivisti che Mejerchol’d. Affiorano in questo modo nel teatro i
temi dell’urbanesimo. La metropoli diventa realtd su cui verificare I’efficacia dell’impegno
costruttivo. Per la messinscena de Le cocu magnifique (1922) compare la prima costruzione teatrale:
una struttura collocata in uno spazio vuoto con la quale viene mimata una macchina primordiale
composta di gabbie, ruote, eliche, dischi girevoli. Mejerchol’d tuttavia non vuole proporre 1’illusione
della realta, ma la realta; una realta estraniata rappresentata dagli elementi primari che consentono la
ricostruzione del ritmo della vita. Il gioco dell’attore ¢ stilizzato, artificiale, in quanto arte creativa e
non riproduzione della natura; eppure si intreccia con quello del pubblico, con quello delle masse che
manifestano per le strade e nelle piazze. Tra la sala e la realta esterna viene mantenuta una corrispon-
denza diretta, uno scambio e un contatto continui. Per questa ragione Mejerchol’d arriva a tracciare
movimenti di automobili che possano entrare nel teatro provenienti dalla strada, girare intorno al
palcoscenico e uscire di nuovo in strada: ¢ la lotta allo stanco realismo attraverso 1’irruzione della
realta.

Per la messinscena de La terra in subbuglio, in occasione del V anniversario dell’Armata Rossa,
I’intervento scenotecnico ¢ della Popova, la quale trasforma la scena in un campo di manovra. Una
sorta di viale realizzato lungo il centro della sala consente il passaggio di soldati, motociclette,
biciclette e persino di un camion, mentre sulla scena si vedono una cucina da campo, una mietitrice,
oltre a macchine da scrivere e telefoni. Come dire: una esaltazione della meccanizzazione
dell’agricoltura, del progresso dei trasporti € del proficuo rapporto citta/campagna. La propaganda
diretta degli strumenti della modernita, visti nei cortei e nelle manifestazioni di massa, € una conferma
ulteriore di come I’idea del plein air accompagni costantemente il lavoro di Mejerchol’d. Popova, che
in un primo tempo aveva pensato ad una vera e propria gru metallica per unificare lo spazio nella sua
estensione in verticale e sostenere una piattaforma per mezzo della quale spostare gli attori, a causa
del peso eccessivo dell’attrezzo deve rinunciare al progetto iniziale. L’alternativa ¢ costituita da una
struttura in legno di dimensioni piu ridotte e da un’alta torre mobile su ruote, anch’essa in legno,
utilizzata per lo spostamento degli attori, spinta da soldati dell’Armata Rossa in un turbinio di
bandiere per riproporre I’atmosfera delle manifestazioni in strada.

A questo punto Mejerchol’d non puo fare altro che riportare all’aperto I’idea scenica. Cid avverra
I’anno dopo, nel 1924, in occasione del V congresso del Komintem, quando lo spettacolo si trasforma
in un vero e proprio evento urbano in forma di gioco militarizzato davanti a 25 mila spettatori.
Rappresentato a Mosca, La terra in subbuglio con i suoi 1.500 personaggi tra sfilate di cavalleria,
fanteria, materiale militare e battaglie finali tra soldati rossi e truppe bianche, esecuzioni
dell’Internazionale, e ancora, esibizioni ginniche e discorsi commemorativi, oltre a confermare la
dinamica dello scambio citta/teatro/citta, evidenzia il metodo del montaggio come tecnica espressa
gia nella prassi del teatro urbano della rivoluzione prima di maturare nell’opera di Mejerchol’d. Era
stata infatti I’assenza di una narrazione “letteraria” a favore di una rappresentazione fatta, come si ¢
visto, di serrate successioni di azioni e quadri visivi, con cambi repentini di campo, illuminazioni e
deflagrazioni improvvise, rapide alternanze di “inquadratura” gia riscontrate nei tre grandiosi
spettacoli del 1919-20, a segnare 1’inizio di una tecnica che ben presto sarebbe stata codificata come
“montaggio”. Una dimostrazione in piu, questa, della virtualita dello spettacolo urbano aperto alle
nuove tecnologie e foriero di nuovi importanti contributi che avrebbero portato al cinema.
Riconoscere 1 rapporti di causa-effetto che portano dalla scena urbana alle teorie e alle pratiche
registiche di Mejerchol’d e Ejzenstejn ¢ importante. Come & noto, Mejerchol’d orienta la sua
attenzione sull’attore, facendo interpretare ad esso il mito della macchina, segno della presenza di
quell’ideale tecnicistico che attraversava tutto il movimento costruttivista sovietico, in cui si sarebbe
diffuso rapidamente lo stesso termine “montaggio”. Ejzenstejn, a sua volta, prima di approdare al
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cinema, teorizza per il teatro una forma di agitazione/attrazione. Distaccandosi da Mejerchol’d egli
non intende per “montaggio” una tecnica attraverso la quale organizzare i movimenti dell’uomo-
macchina, bensi uno strumento col quale modellare lo spettatore intervenendo sulle sue emozioni e
sulla sua sensibilitd. Compito del teatro per Ejzenstejn & pertanto quello di organizzare la vita
quotidiana delle masse; e per far questo sono necessarie le attrazioni. Attraverso le quali possono
essere esercitate vere e proprie scosse utili a coinvolgere e condizionare lo spettatore orientandolo
verso il messaggio ideologico che lo spettacolo stesso reca. E tutto questo, secondo un calcolo
predefinito che deve essere destinato al sicuro raggiungimento dello scopo prefissato.

Se rivediamo il percorso messo in atto negli spettacoli urbani della rivoluzione con i suoi ripetuti
shock scenici, con la presenza di incaricati al controllo della reazione delle masse degli spettatori e
del livello di coinvolgimento emotivo, ci rendiamo conto che la matrice della tecnica di montaggio
di Ejzenstejn, e prima ancora di Mejerchol’d, ¢ nell’orchestrazione di questi scenari en plein air a
spazio totale. Basti pensare, a proposito de II mistero del lavoro liberato, al risuonare improvviso di
un colpo fortissimo che scuoteva I’intera piazza per dare il segno della rivolta o alla contrapposizione
fra la scena del baccanale dei potenti e il lavoro degli schiavi o all’organizzazione della folla degli
spettatori per unirla alla massa in azione nel segno dell’entusiasmo collettivo, per avere 1’idea del
calcolo che caratterizzo il montaggio di questo spettacolo. Come dire: una consapevolezza del
rapporto di causa/effetto, che ¢ ben presente anche nella biomeccanica di Mejerchol’d seppure con
finalita piu aderenti alle ragioni formali dell’avanguardia (Craig, Futurismo, Costruttivismo,
Cubismo, ecc.) che rinviene il valore ideologico nella propria forma autonoma.

Allo stesso modo, il passaggio di Ejzenstejn dal teatro al cinema come conseguenza inevitabile per
chi perseguiva ’esigenza di modellare le masse esercitando la necessaria pressione sulla psiche,
conferma ulteriormente la dipendenza del regista sovietico dall’exemplum del teatro urbano della
Rivoluzione. Non per nulla Ejzenstejn nel suo montaggio delle attrazioni cinematografiche dara
ampio spazio ad eventi registrati dal vivo, rinunciando alla recitazione, per quanto esasperata e
circense e per questo attrattiva dell’attore. Ejzenstejn seppe, in sostanza, destreggiarsi su di uno
spartiacque che invece si apri fatalmente come un baratro agli altri avanguardisti (Majakowskij,
Mejerchol’d, ecc.)[14].

Nel 1924-5, infatti, gli spettacoli russi ad estensione urbana diventarono sempre piu nettamente
strumenti di propaganda politica, traendo spunto da situazioni del momento, specialmente dalla
politica estera, dalle condizioni sociali delle masse, dal progresso della lotta per la rivoluzione
universale ecc. La forma rimase in ogni caso sommaria € ingenua, animata da cortei simbolici e
grotteschi. Poi, a poco a poco, ai riferimenti politici e militari seguirono quelli riguardanti i grandi
problemi economici. I soldati furono sostituiti dagli operai, mentre i grandi trust industriali di Stato
si impossessarono di questa forma di propaganda drammatica per lanciare 1 loro prodotti. Si videro
cosi automobili, autocarri, tram percorrere tutte le citta animando cortei simbolici, mentre intere
orchestre levavano inni e compagnie di attori e di acrobati intrattenevano il pubblico dei vari quartieri.
Lo spettacolo durava tre giorni e ogni sera il popolo era convocato nei rispettivi circoli politici dove
riceveva la spiegazione e sentiva esporre 1’interpretazione ufficiale di quanto aveva visto nella
giornata. Nel volgere di pochi anni, dunque, si passo dallo spettacolo della Rivoluzione di massa a
forme di fiera campionaria ambulante che perd non dismettevano la dominante pressione ideologica.
Quanto ad Ejzenstejn, dopo avere sperimentato in teatro il costruttivismo con 1’ambientazione
industriale e 1 macchinari-protesi dell’'umano con Maschere antigas, realizzato nella Centrale del Gas
di Mosca, utilizzo nel modo piu epico nel cinema il movimento delle “masse urbane” procedendo a
segmentazioni geometriche e simboliche e a dinamiche ritmiche che sicuramente tenevano conto
della grande lezione di Mejerchol’d in misura preponderante rispetto alle motivazioni ideologiche e/o
tardo-giacobine delle “feste della rivoluzione™. Da qui 1 sospetti generati dai suoi capolavori filmici;
sospetti di “formalismo” soprattutto, e le difficolta produttive e umane incontrate nella sua pur
prestigiosa esistenza.
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Note

[1] F. Cruciani, Teatro del Novecento, Sansoni Firenze 1985: 106. In realta lo stesso Kerzencev nel suo saggio
sottolinea 1’opportunita di utilizzare le esperienze maturate nell’Europa occidentale. In questo senso cita due
brani tratti da II teatro del popolo di Rolland ispirati dal suo studio delle feste popolari svizzere: «Il poeta deve
scegliere un soggetto storico ben noto e quindi ci si puo accontentare di edizioni sintetiche; 2. tutto deve es-
sere grandioso. Saranno rappresentati grandi quadri con solenni addobbi, marce, offerte di sacrifici, battaglie,
danze, pantomime, in rapidi avvicendarsi qualora abbiano importanza secondaria; 3. le parti poetiche, destinate
a un canto ritmico, debbono essere semplici e piene di sentimento. Ne risulta quell’energia, rapidita e varieta
che una simile rappresentazione richiede. Un musicista deve trascrivere esclusivamente in semibrevi il poema
che ¢ alla base della rappresentazione, e poi debbono essere impostate 1’armonia e le melodie; non ci debbono
essere nell’orchestra dettagli raffinati. In queste azioni tutto deve avere dimensioni grandiose; i quadri sono
visti da grande distanza e percio occorre che il pennello sia come una scopa». Per quanto Rolland si riferisse
alla tragedia musicale, Kerzencev coglie la possibilita di adattare proficuamente il pensiero dell’artista francese
alle rappresentazioni drammatiche all’aperto: «Non ¢ vero che questi giganteschi teatri all’aperto (per 20 mila
spettatori) siano adatti solo a rappresentazioni musicali. Se 1’acustica € normale la recitazione arriva lontano
quanto il canto e ancora piti lontano dell’orchestra. E evidente che non possono qui essere applicate le regole
consuete della recitazione e della declamazione. L’attore deve stare sul davanti della scena e proferire ogni
parola il piu chiaramente possibile; quindi per un teatro del genere ’azione deve essere semplificata al
massimo, i1 dialoghi debbono essere ben separati, di poche parole, di pochi gesti, di maggiore espressivita:
insomma passione concentrata, azione, stile rapido. Si puo usare molto la musica, ma solo in secondo piano.
Un teatro del genere richiede necessariamente effetti potenti del genere dell’affresco. Si usera la massa cosi
come nel vecchio teatro 1’individuo singolo. Vanno introdotti dialoghi tra gruppi e usati cori doppi, tripli. Al
posto degli intrighi individuali si sostituiranno gradualmente i conflitti di masse. Dovunque solo movimenti di
massa. Forti contrasti drammatici. Grandiosi effetti di luci e ombre. Le grandi dimensioni di un tale teatro
consentono di recitare contemporaneamente, ma separati tra loro, episodi diversi, si potrebbe quasi dire
momenti diversi».

[2] IT brano di Kerzencev ¢ stato cosi tradotto e pubblicato da N. Gourfinkel, Teatro russo contemporaneo,
Roma, Bulzoni, 1979: 176.

[3] Registi: Annenkov, Kugel’, Maslovskaja. Pittori: Dobuzinskij, Annenkov, Scukaen.

[4] Registi: Radlov, Petrovskij, Slovov’ev, Petrov, Mardzanov.

[5] Registi: Eureinov, Kugel’, Petrov. Pittore- scenografo: Annenkov.

[61 P, M. Kerzenceyv, cit.: 180-

[ Sugli spettacoli di massa realizzati in queste ed altre citta della Russia Sovietica rimando alle descrizioni di
Kerzencev, ivi: 183-6.

[8] P. M. Kerzencev, ivi: 189.

O] A. Gan, Costruttivismo, Tver, 1922; brano riportato da Vieri Quilici, L architettura del
costruttivismo, Bari, Laterza, 1969: 39.

[10] Ibidem
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[11] Cfr. I corsi del 6 e 20 marzo 1918. Il brano ¢ cosi riportato da B. Picon Vallin, Mejerchol’d, Perugia,
MTTM Ed., 2006: 81.

[12] A. Efros, Le thédtre et le peintre pendant la révolution, Paris, 1925 (catalogo della mostra delle arti
figurative).

[13] Vieri Quilici, cit.: 81.

[14] Cfr. in proposito, fra gli altri, A. M. Ripellino, Majakowskij e il teatro russo d’avanguardia, Torino,
Einaudi 2002

Giovanni Isgro, docente di Storia del Teatro e dello Spettacolo presso I’Universita di Palermo, ¢ autore e
regista di teatralizzazioni urbane. Ha vinto il Premio Nazionale di Saggistica Dannunziana (1994) e il premio
Pirandello per la saggistica teatrale (1997). I suoi ambiti di ricerca per i quali ha pubblicato numerosi saggi
sono: Storia del Teatro e dello Spettacolo in Sicilia, lo spettacolo Barocco, la cultura materiale del teatro, la
Drammatica Sacra in Europa, Il teatro e lo spettacolo in Italia nella prima meta del Novecento, il Teatro
Gesuitico in Europa, nel centro e sud America e in Giappone. L ‘avventura scenica dei gesuiti in Giappone

e Il Teatro dei gesuiti sono 1 titoli delle sue ultime pubblicazioni.
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La pesca del tonno e la cultura d’impresa nelle tonnare di Capo
Granitola e di Sciacca

Capo Gramitola
Il riforno:della e

di Rosario Lentini

La recente pubblicazione del libro di Gianluca Serra — Le tonnare di Capo Granitola e Sciacca. 11
ritorno della memoria (Melgart Communication, Sciacca 2021) — suscita una considerazione di
ordine generale immediata riguardo alla crescita di attenzione e di studi specifici sulle tonnare
siciliane, da almeno tre decenni a questa parte, che denota un consolidamento della recente
storiografia mirante a demolire lo stereotipo di una Sicilia che per secoli avrebbe fondato la sua
economia quasi esclusivamente sul grano; dominata dal latifondo, arretrata e refrattaria al progresso,
prigioniera di un feudalesimo a tempo indeterminato.

Nuove generazioni di studiosi hanno prodotto saggi e monografie originali, frutto di ricerche lunghe
e laboriose che dimostrano quanto la realta economica dell’Isola sia stata piu dinamica e pienamente
inserita nel mercato globale ante-litteram di come, invece, viene spesso rappresentata. La produzione
dello zucchero siciliano, della seta e delle tonnare per secoli hanno sfamato decine di migliaia di
famiglie, senza che cio voglia dire negare la prevalenza della coltura cerealicola.

Anche questo libro si colloca sulla scia della riscoperta e di un’attenta lettura del complesso e
millenario mondo delle tonnare e il fatto che 1 casi studiati dall’autore riguardino due tonnare di
“ritorno” ¢ ancor piu apprezzabile. Lo sottolinea Ninni Ravazza nella sua accurata prefazione, che la
minore considerazione di cui queste hanno beneficiato rispetto alle tonnare cosiddette di “corsa”,
dipendeva dal fatto che le carni dei tonni mattanzati, in quanto post-genetici, risultavano meno grasse,
piu asciutte e, conseguentemente, meno pregiate. Tuttavia, questa differenza di condizione biologica
(pre e post fase riproduttiva) ha tenuto immeritatamente in secondo piano le tonnare di “ritorno”,
anche quando conseguivano importanti risultati produttivi come quello del 1963, con 2.850
tonni uccisi nell’intera stagione, sotto la direzione del rais trapanese Luigi Grammatico, detto
“Giotto”, cosi soprannominato «per la maestria con la quale “cruciava” tonnare sulla carta e sul
marey». Cruciari la tonnara significava compiere tutte le operazioni necessarie a disporre sulla
superficie del mare il cavo del summu rispetto al quale si collocavano trasversalmente altri cavi
ancorati al fondale per reggere I’intera struttura. Si aggiunga a cio che su queste due tonnare in
particolare non vi erano studi degni di questo nome o, comunque, paragonabili al certosino lavoro di
indagine e raccolta dati compiuto dal nostro autore.
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Se c’¢ un rischio che non si corre leggendo il libro di Gianluca Serra, ¢ quello di ritrovarsi a
commemorare il bel tempo andato e a considerare le tonnare di cui si € occupato, al pari di microcosmi
economico-produttivi a s¢ stanti, decontestualizzati, quasi fossero vetrini da analizzare al
microscopio. Vero ¢ che la spinta propulsiva a scrivere queste pagine trae origine dal personale
vissuto di un adolescente, dalle vicende familiari, dal carisma del nonno rais Giuseppe Barraco, dalla
forza dei ricordi e dei racconti dei tanti protagonisti da lui stesso intervistati, dal filo conduttore che
ha legato Capo Granitola a Sciacca nelle figure del medesimo proprietario — Attilio Amodeo — e
dell’amministratore Salvatore Barrabini, operante prima a Sciacca e poi a Capo Granitola dal 1955 al
1972. Ma il valore del libro sta nella meticolosa ricomposizione dei frammenti, nella capacita di
spiegare e narrare la rete di connessioni socio-economiche e di relazioni umane innestate nei rispettivi
territori; di coniugare la storia antica col presente; di colmare molte lacune e, soprattutto, di
problematizzare alcune questioni che erano e rimangono attuali, perché attengono al rapporto tra
I’uomo e il suo ambiente.

Serra non ¢ uno storico di mestiere ma il suo approccio metodologico e il rigore scientifico
nell’esplorazione delle fonti documentarie e nell’analisi delle stesse, ¢ ammirevole. Peraltro, il ricco
corredo fotografico proveniente, in entrambi i casi, da fonte privata, si integra con I’altrettanto ricca
cartografia storica e con la documentazione delle fonti pubbliche e rende il volume davvero
pregevole. Grazie anche alla “potenza” evocativa e illustrativa delle foto d’epoca, oltre che alla
linearita e ricchezza di dettagli offerti dal testo, si comprende meglio il passaggio dall’universo della
pesca organizzata e diretta secondo regole, usi e tradizioni che affondano le radici nel lontano passato,
al mondo della lavorazione industriale novecentesca, con I’emersione di figure imprenditoriali al
cospetto delle quali 1 famosi capitani coraggiosi della ex Alitalia appaiono delle macchiette.

E in questo discrimine tra ricostruzione della storia della pesca del tonno, da una parte, e
individuazione dei primi innesti di cultura di impresa nelle fasi della lavorazione, conservazione e
commercializzazione del prodotto, dall’altra, che si genera la prima grande frattura tra vecchio e
nuovo mondo. Non tutti 1 complessi architettonici di tonnara, e cio¢ 1marfaraggi, che sono
sopravvissuti allo scempio e all’abbandono, possono definirsi siti di archeologia industriale. Lo sono
diventati nel momento in cui 1’esercente si ¢ proiettato fuori dal suo contesto e ha colto i segni del
cambiamento dei tempi e ha cominciato ad investire per modernizzare I’intero ciclo produttivo e, in
special modo, quello della lavorazione del pescato.

I1 passaggio dal barile alla latta che cos’¢, se non I’irrompere del capitalismo industriale nel mondo
della tonnara? A Favignana sara I’imprenditore genovese Giulio Drago a compierlo nei primi anni
sessanta dell’800 e lo seguira Ignazio Florio venti anni dopo, decidendo di iniziare a costruire il
grandioso stabilimento che ancora oggi ammiriamo. In altri casi, il marfaraggio pre-industriale
abbandonato ha assunto piena connotazione industriale grazie ad un riuso delle strutture, per avviare
attivita di natura diversa. Mi riferisco alle due ex tonnare marsalesi del Cannizzo e del Boeo che i
mercanti imprenditori inglesi John Woodhouse jr. e Thomas Corlett rilevarono a fine Settecento e nei
primi dell’Ottocento, per impiantare i rispettivi stabilimenti enologici.

In tutti gli altri casi i marfaraggi erano e rimangono luoghi della cultura materiale siciliana pre-
industriale, sorti e sviluppati dalla forza del capitale del ricco mercante che scommette al tavolo da
gioco della pesca del tonno, sapendo che puo perdere molto, ma che puo anche stravincere. Siamo,
cio¢, pienamente all’interno della logica e del mondo del capitalismo mercantile non di quello
industriale; anziché finanziare con prestiti a cambio marittimo col 20-30% di interessi 1 capitani dei
velieri che da Palermo affrontavano 1’oceano per arrivare a Boston, il ricco mercante sette-
ottocentesco poteva decidere, in alternativa, di finanziare le stagioni di pesca da solo o in societa con
altri negozianti-banchieri.

Gianluca Serra, raccoglitore di testimonianze a lui rese dai protagonisti «di un’epoca a suo modo
straordinariay, si autodefinisce «piccolo omero» con la “0”” minuscola, ma non si limita a inventariare
fatti e fin dalle prime battute sottolinea correttamente uno dei nodi del problema: «Cosi come ¢
improponibile un recupero delle tonnare dismesse in chiave puramente folcloristico-museale, allo
stesso modo, ¢ inaccettabile un loro recupero che abdichi alla semantica originaria dei luoghi». Il
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nostro autore propone quindi un compromesso sostenibile tra identita dei luoghi e progresso; ma per
arrivare a questo equilibrio bisogna procedere inevitabilmente dalla ricomposizione dei frammenti,
perché di questo si tratta.

Negli ultimi 70 anni, la fascia costiera dell’intera Isola non ¢ stata depredata da novelli pirati
barbareschi o turchi, come quelli che nel Cinquecento indussero i sovrani spagnoli e i viceré a far
costruire torri e fortificazioni; bensi ¢ stata deturpata e imbruttita da chi ci vive (singoli cittadini o
societd immobiliari) con una disinvoltura e irresponsabilita propria dei comportamenti del branco.
Ci0 ¢ potuto accadere perché si ¢ completamente sfibrato il tessuto connettivo che legava donne e
uomini al loro lavoro, alla cultura materiale ereditata, ai luoghi e al territorio abitato con
consapevolezza. La seconda grande emigrazione post bellica, per esempio, che ha visto svuotare tanti
paesi, ¢ stata una delle cause di questo sfaldamento sociale, cui ha fatto seguito il mito
dell’industrializzazione della Sicilia e il sostanziale abbandono alla deriva dell’agricoltura e del
mondo contadino. Alla riforma agraria targata anni Cinquanta si pervenne piu sulla spinta delle forti
tensioni sociali che per un effettivo disegno di rilancio dell’agricoltura. E cosi mentre il grande
economista Pasquale Saraceno indicava come prioritario intervenire sulle infrastrutture e sui servizi
di cui I’Isola e il Meridione in generale erano gravemente deficitari, prevaleva la spinta industrialista,
la creazione dei poli e il consolidarsi delle lobby politico-clientelar-mafiose.

Questo, dunque, il difficile compito che si impone a chi voglia studiare il mondo delle tonnare antiche
o recenti: la ricostruzione degli scenari che si sono susseguiti e sovrapposti nei contesti di rifermento,
considerando anche fattori e variabili apparentemente ininfluenti e che invece ’analisi storico-
economica e storico-sociale — o altre discipline — possono mostrarci come determinanti. Alla domanda
del perché una tonnara sia stata abbandonata e non sia stata piu “calata”, le risposte non sono mai
univoche e possono dipendere da cause generate anche a grande distanza da un sito di pesca. Per
esempio, la crescita esponenziale delle importazioni di aringhe e baccala dal nord-Europa nei mercati
mediterranei e in Sicilia, a partire dalla seconda meta del Settecento, provoco una drastica caduta
delle esportazioni di tonno siciliano e, conseguentemente, una riduzione sensibile del prezzo per
barile, una diminuzione altrettanto drastica dei ricavi e dei profitti, fino al punto da indurre singoli
esercenti di impianti a non calare tonnara per diversi anni. In altri casi, pud essere stato provocato da
ragioni riconducibili alla biologia del tonno, all’andamento delle correnti marine, alla salinita e
temperatura delle acque, ai provvedimenti governativi istitutivi dei cordoni sanitari, al
sopraggiungere della notizia di una epidemia di peste in uno dei porti del Mediterraneo; e potremmo
proseguire ancora a lungo con la casistica.

Serra, nella descrizione delle due tonnare, muove dalle caratteristiche e peculiarita dei luoghi di pesca,
alle incertezze e contraddizioni della cartografia storica sui toponimi, dalla natura dei fondali marini
alle vicende piu propriamente storiche riguardanti le concessioni accordate nel tempo dall’autorita
regia e alle ipotesi sui siti di pesca da Capo Feto a Capo Granitola e poi Selinunte fino a Capo S.
Marco, alle porte di Sciacca. Passa poi in rassegna i protagonisti delle tonnare (raisi, amministratori,
ciurma); descrive in modo planare il complesso delle reti da calare, le fasi delle operazioni del calatu,
1 tempi e 1 modi, le imbarcazioni usate, la mattanza, il salpatu, fino alla conclusione della stagione.
Ha perfettamente ragione nel considerare la tonnara di Capo Granitola un unicum sotto tutti i punti di
vista. Qui si € partiti da zero, non c’era marfaraggio da restaurare e rivitalizzare e non c’era neppure
certezza su quale potesse essere 1’area marina piu idonea per calare I’impianto di pesca: «La concreta
realizzazione del progetto, che avvenne nell’arco di un ventennio (portata a termine da rais “Giotto”),
fece di Capo Granitola una delle pit complesse e costose tonnare del Mediterraneo in termini di
dotazioni e lavoro necessari per armarla, calarla, salparla e manutenerla». Basti pensare solo alla
lunghezza della cosiddetta costa, cio¢ alla rete di sbarramento di circa 6 Km e mezzo, da nord verso
sud, calata fino ai fondali per deviare il percorso dei tonni e dirigerli verso la vucca foraticu della
sequenza di camere dell’isula. Certo le indicazioni tecniche sul posizionamento
del calatu competevano ai raisi, prima Vito Barraco (poi Giuseppe Barraco, Luigi Grammatico, Pio
Renda). A Vito Barraco «si deve la progressiva scoperta — forse si dovrebbe dire I’inventio — del “locu
ra tunnara” o “nautu”, il sito di calo del vero e proprio apparato pescante (isula)». Ma se alle sue
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spalle non ci fosse stato un imprenditore degno di questo ruolo, disposto a rischiare capitali, con una
sua visione industriale, Capo Granitola non sarebbe esistita.

L’assetto proprietario unico delle due tonnare ¢ indicativa della volonta del trapanese Attilio Amodeo
di sfruttare al massimo il potenziale di pesca, acquisendo 1 diritti e la necessaria concessione per una
vasta area di mare che si estendeva sostanzialmente da Capo Feto (Mazara) a Sciacca e sostenendo
allo stesso tempo 1 costi per innovare: la sostituzione dei galleggianti in sughero con boe prima in
lamiera e poi in plastica; nonché delle reti vegetali con quelle in fibra sintetica; 1’elettrificazione dei
locali e I’acquisto di impianti di refrigerazione. Questi sforzi non indifferenti, purtroppo, non furono
sufficienti. L’impresa era totalmente autofinanziata e Amodeo, dalla meta degli anni Cinquanta,
comincio a vendere il pescato ancora fresco ai rigattieri, piuttosto che lavorarlo e inscatolarlo; e con
le caparre dei commercianti che prenotavano il prodotto della tonnara riusci a tenere in equilibrio 1
conti, evitando il piu possibile di esporsi con le banche.

La parabola economico-produttiva di questo sito viene ridisegnata nel libro in tutti i suoi passaggi e,
dopo 22 anni di proprieta e gestione esclusiva, I’imprenditore Amodeo, dal 1967, gravato da alcuni
mutui che aveva contratto per investire sugli impianti, fu costretto a rivolgersi alla Regione e ad
assistere al declino della sua creatura che nel 1973 sarebbe diventata interamente pubblica. Dopo non
poche peripezie e tentativi di riconversione del sito per finalita turistico-alberghiere, la Regione nel
2005 assegno in comodato d’uso circa 1/4 dell’intera struttura al CNR e dal 2009 I’intero complesso
per venti anni: «Si deve soprattutto alla lungimiranza e alla determinazione del compianto dott. Salvo
Mazzola, gia direttore, se oggi I’ex tonnara di Capo Granitola ha una nuova vita legata al mare, al suo
studio e alla sua protezione».

La seconda parte del libro ¢ dedicata alla tonnara di Sciacca che vantava una storia molto piu antica
di quella di Capo Granitola, risalendo le sue origini, secondo le fonti, a fine Quattrocento. Pervenne
anch’essa in possesso di Amodeo nell’immediato secondo dopoguerra, acquistata dai saccensi Di
Paola padre (Simone) e figli (Paolo e Giuseppe) che ne erano diventati proprietari negli anni Venti,
avendola rilevata a loro volta dalla societa dei genovesi “Massardo-Diana & C.”.

Amodeo la mantenne in attivita fino al 1954, facendo poi trasferire il suo amministratore di fiducia,
Barrabini, a Capo Granitola. Sulla decisione della chiusura della tonnara di Sciacca ebbe peso
decisivo sia I’esigenza di rafforzare il potenziale produttivo di Capo Granitola, sia la necessita di
ridurre i costi generali e di recuperare liquidita finanziaria, come segnala la decisione di sospendere
I’attivita di inscatolamento del pescato e di privilegiare la vendita del tonno in fresco.

Al di 1a del ricco corpus fotografico inedito ritrovato dagli eredi dell’ex amministratore Barrabini, il
libro ¢ impreziosito da una Appendice-antologica che comprende diverse pietre miliari di natura
documentaria, prima fra tutte il diario e le fotografie dell’etnomusicologo Alan Lomax, rinvenuti da
Serra negli archivi americani: «La presenza di Lomax a Sciacca si inquadrava in una ampia campagna
di ricerca on the field patrocinata dalla British Broadcasting Company (BBC) e dal Centro Nazionale
di Studi sulla Musica Popolare (CNSMP) di Romay. Lo studioso americano dotato di registratore
sonoro, macchina fotografica e quaderno di appunti, era giunto in visita alla tonnara di Sciacca due
volte nel mese di luglio 1954. Il materiale pervenuto risulta di grande interesse e, opportunamente,
Serra lo ha proposto all’attenzione e all’esame dell’etnomusicologo Sergio Bonanzinga, affinché ne
analizzasse 1 contenuti e potesse scrivere un saggio da inserire in Appendice. All’interno della stessa
si raccolgono anche una selezione di fotogrammi e di testi del docufilm realizzato da Vittorio De Seta
nel 1955, dal titolo «Contadini del Marey; alcuni brani tratti dagli scritti di Raimondo Sara, che a
Granitola condusse i suoi esperimenti sulla biologia dei tonni; testi e immagini da due cinegiornali
“Settimana Incom” del 1949; un breve ma intenso reportage del giornalista mazarese Nino
Giaramidaro, a corredo del servizio fotografico da lui stesso realizzato, a distanza di 32 anni dalle
due visite compiute rispettivamente nel 1964 e nel 1996, per registrare con amarezza la fine della
tonnara; due contributi, infine, rispettivamente di Fabrizio Di Paola, erede degli ex proprietari
della tonnara saccense prima che venisse venduta ad Amodeo, e del figlio di questi, Salvatore, su
Capo Granitola. Entrambi gli interventi si svolgono sul filo dei ricordi personali e testimoniano del
forte legame di intere famiglie con quelle attivita e con quei luoghi.
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I1 pregevole libro di Serra ¢, dunque, molto ricco e articolato e costituisce un notevole passo avanti
nella generale ricostruzione della storia delle tonnare siciliane.

Dialoghi Mediterranei, n. 52, novembre 2021

Rosario Lentini, studioso di storia economica siciliana dell’eta moderna e contemporanea. I suoi interessi di
ricerca riguardano diverse aree tematiche: le attivita imprenditoriali della famiglia Florio e dei mercanti-
banchieri stranieri; problemi creditizi e finanziari; viticoltura ed enologia, in particolare, nell’area di
produzione del marsala; pesca e tonnare; commercio e dogane. Ha presentato relazioni a convegni in Italia e
all’estero e ha curato e organizzato alcune mostre documentarie per conto di istituzioni culturali e Fondazioni.
E autore di numerosi saggi pubblicati anche su riviste straniere. Tra le sue pubblicazioni pill recenti si
segnalano: La rivoluzione di latta. Breve storia della pesca e dell’industria del tonno nella Favignana dei
Florio (Torri del vento 2013); L ’invasione silenziosa. Storia della Fillossera nella Sicilia dell’800 (Torri del

vento 2015); Sicilie del vino nell’800 (Palermo University Press 2019).
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Il prezioso aiuto di Mr. George Gery Milner-Gibson Cullum

_' ) fr

IMigeellanen

Genealogica et Heraldica,

EDITED BY

JOSETII JACKSON HOWARD, LL.D.,, F.8.A.,

MALTRAYHMS HEIALD EXTHAGUDINANY.

VOLUME II,

THIRD SERIES,

LONDON:
MITCHELL AND TIUGIES, 140 WARDOUR STREET, W.

1808,

di Laura Leto

Quando ho intrapreso la mia ricerca sull’attuale Cimitero degli Inglesi all’ Acquasanta — originario
Lazzaretto di Palermo — la mancanza di fonti legate soprattutto agli individui ivi inumati mi ha
scoraggiata non poco. Si aggiungeva lo stato di desolazione del sito che dell’originaria selva di
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monumenti, cosi fitta da non poterci camminare in mezzo [1], ha conservato molto poco. Le risposte
pian piano sono emerse, ma un prezioso aiuto ¢ arrivato dallo storico Joseph Jackson Howard (1827-
1902) e dalla sua Miscellanea genealogica et heraldica [2]. L’opera ¢ una collana che si poneva il
fine di raccogliere tutta una serie di testimonianze di studiosi di genealogia